Herlon A. Bezerra
Edivania G..S.. Oliveira
- Organizadores; -

DIFERENCA
ETNICO-RACIALE
EDUCACAO
PROFISSIONAL,

Sertao de

CIENTIFICAE
TECNOLOGICANG
SERTAO
PERNAMBUCANO

L
OLYVER!



Diferenca étnico-racial e
Educacao Profissional,
Cientifica e Tecnologica no
Sertao Pernambucano



DIREGAO EDITORIAL: Maria Camila da Conceigdo

DIAGRAMAGAO: Luciele Vieira / Jeamerson de Oliveira

DESIGNER DE CAPA: Jeamerson de Oliveira

IMAGEM DE CAPA: Fundo de tecidos - https://br.freepik.com/fotos/tecido
Mapa com as microrregides geopoliticas de Pernambuco.

O padrdo ortogréfico, o sistema de citagcbes e referéncias bibliograficas séo

prerrogativas do autor. Da mesma forma, o contetido da obra é de inteira e exclusiva

responsabilidade de seu autor.

@Creat“’e Todos os livros publicados pela Editora Olyver estdo sob os direitos da Creative Commons 4.0
commons

https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/deed.pt_BR

2019 Editora Olyver

Aldebaran | Tv. José Alfredo Marques, Loja 05
Antares, Maceio6 - AL, 57048-230
www.editoraolyver.org
editoraolyver@gmail.com

Dados Internacionais de Catalogagao na Publicagao (CIP)

S211p

Bezerra, Herlon A.; Oliveira, Edivania G. S.

Diferenga étnico-racial e Educagéo Profissional, Cientifica e Tecnoldgica no Sertdo
Pernambucano. [recurso digital] / Herlon A. Bezerra e Edivénia G. S. Oliveira (Orgs..).
— Maceio, AL: Editora Olyver, 2021.

ISBN: 978-65-87192-58-1
Disponivel em: http://www.editoraolyver.org

1. Sociodiversidades. 2. Educagao. 3. Etnico-Racial. 4. Afrodescendentes.
5. Quilombola. I. Titulo.

CDD: 981

indices para catélogo sistematico:
1. Historia do Brasil 981



HERLON A. BEZERRA
EDIVANIA G. S. OLIVEIRA

- Organizadores -

Diferenca étnico-racial e
Educacao Profissional,
Cientifica e Tecnologica no
Sertao Pernambucano

Maceid-AL
2021




DIRECAO EDITORIAL

Maria Camila da Conceigcao
COMITE CIENTIFICO EDITORIAL

Prof. Dr. José Adelson Lopes Peixoto
Universidade Estadual de Alagoas | UNEAL (Brasil)

Prof. Dr. Constantino José Bezerra de Melo
Secretaria de Educagéo de Pernambuco - SEE-PE (Brasil)

Prof. Dr. Siloé Soares de Amorim
Universidade Federal de Alagoas | UFAL (Brasil)

Prof? Dra. Nara Salles
Universidade Federal de Pelotas | UFPel (Brasil)

Prof? Dra. Urania Auxiliadora Santos Maia de Oliveira
Universidade Federal da Bahia | UFBA (Brasil)

Prof. Dr. Fernando José Ferreira Aguiar
Universidade Federal de Sergipe | UFS (Brasil)

Prof® Dra. Karina Moreira Ribeiro da Silva e Melo
Universidade de Pernambuco | UPE (Brasil)

Prof® Me. Deisiane da Silva Bezerra
Universidade Federal Rural de Pernambuco | UFRPE (Brasil)

Prof® Me. Francisca Maria Neta
Universidade Estadual de Alagoas | UNEAL (Brasil)

Prof? Dra. Iraci Nobre da Silva
Universidade Catélica de Pernambuco | UNICAP (Brasil)
Universidade Estadual de Alagoas | UNEAL (Brasil)

Prof. Dr. Augusto César Acioly Paz Silva
Universidade Federal de Pernambuco | UFPE (Brasil)
Autarquia de Ensino Superior de Arcoverde | AESA-CESA (Brasil)



Prof. Dr. Jadilson Marinho da Silva
Universidad de la Integracion de las Américas | UNIDA (Paraguai)
Autarquia de Ensino Superior de Arcoverde | AESA-CESA (Brasil)

Prof. Dr. Américo Junior Nunes da Silva
Universidade do Estado da Bahia | UNEB (Brasil)
Universidade Federal de Sao Carlos | UFSCar (Brasil)

Prof® Dra. Denize dos Santos
Universidade Estadual de Alagoas | UNEAL (Brasil)

Prof. Dr. Julio César Ferreira Lima
Instituto Federal do Ceara | Campus Fortaleza | IFCE (Brasil)

Prof. Dr. Helder Remigio de Amorim
Universidade Catdlica de Pernambuco | UNICAP (Brasil)

Prof. Me. Jeyson Messias Rodrigues
Nucleo de Estudos em Ciéncias da Religidio - NECIR | UFAL (Brasil)

Prof. Dr. Hélder Manuel Guerra Henriques

Professor da Escola Superior de Educagéo e Ciéncias Sociais do
Instituto Politécnico de Portalegre (Portugal)

Prof* Dra. Maria Aparecida Santos e Campos
Doutorado em Actividad fisica y salud. Universidade de Jaen | UJAEN (Espanha)

Prof. Dr. Diosnel Centurion, Ph.D
Universidad Catélica Ntra. Sra. de la Asuncion | Asuncion (Paraguay)

Prof® Dra. Marta Isabel Canese de Estigarribia

Universidad Nacional de Asuncion, Escuela de Ciencias Sociales y Politicas | Asuncion
(Paraguay)

Prof? Dra. Mariana Annecchini

Universidad Nacional del Centro de la Provincia de Buenos Aires | (Argentina)
Instituto de Estudios Historicos y Sociales de la Pampa/CONICET/ Universidad Nacional de
La Pampa | (Argentina)

Prof. Dr. Miguel Angel Rossi
Universidad de Buenos Aires (Argentina)



SUMARIO

PREFACIO.......ciiiiiiie ettt 09
Maria Leopoldina Veras
APRESENTAGCAO. ..o s st sesissee s, 11

Sociodiversidades: as partes formando um todo. Desafios a Educacao
Edson Silva

INTRODUGAOD. ...ttt en st 15
PARTE 1 - BRASIL: DIFERENCA ETNICO-RACIAL, HISTORIA
E NACIONALIDADE REPUBLICANA..........cocoomvirersineenienienins 24

Herlon Alves Bezerra
Edivania Granja da Silva Oliveira

Democracia racial no Brasil: mito ou realidade? ...........cccooeeeunnee... 25
Agda Moreira
Resisténcia negra no Brasil: novas perspectivas..........c.ccoceeervereennns 41

Robson Pedrosa Costa

Crisalidas negras: notas sobre as teias simbolicas das identidades
BENICAS. ..ttt ettt ettt r e eaeere e 65
Juracy Marques

A construcao discursiva do sentido de negritude............ccocoeevvrenennen. 78
Ivete Ota e Edivania Oliveira

Diversidade étnica: a desconstrugdo de estere6tipos na promogao
de uma igualdade racial acerca de AfriCa............ccccoevvvveeeirrennnnn. 90
Agda Moreira

As dialéticas territoriais e a valorizagdo do espago enquanto

lugar de contradigdes: a heranca colonial e os territorios de

THENTIAAUE. ... e 104
Clécia Pacheco



PARTE 2 - SERTAO PERNAMBUCANO: POLITICAS PUBLICAS
E DIFERENCA ETNICO-RACIAL......c.coeveeeieieeeeeeeeeee e 121

Quilombolas de ontem, de hoje e do amanh&; o que mudou?

situacdo das comunidades quilombolas de Pernambuco.................. 122
Ana Carolina Coimbra, Méarcia Silva,
Rosilene Santana e Shirleide Lira

Educacdo Escolar Quilombola: uma experiéncia de pratica e
pesquisa em Concei¢do das Crioulas/PE............cccocevevveveiiiesncnns 137
Caroline Leal

As sociodiversidades indigenas no curriculo Escolar: a Lei n°
LL.B45/2008 .....ocoeverieieiieiee et 153
Edson Silva

Educacdo e diversidade étnico-racial: trabalhando as diferencas na
educacao iNfantil............ccccoveveiieie e 174
Dayany Teixeira & Rosangela Lima

Os afrodescendentes no Brasil: a Educacéo e o reconhecimento
1o [T g1 (] 2= T o SO RS 187
Ana Carolina Coimbra e Cleonildo Gomes Junior

A SAUAE 0O NEYIO.....cviieieieeie et 202
Tatiane Bernardon (in memoriam)



PREFACIO

Maria Leopoldina Veras Camelo*

As discussdes envolvendo as diferencas étnico-raciais do povo
brasileiro ttm um importante marco historico na obra do pernambucano
Gilberto Freyre, iniciada na década de 1930. Desde entdo, vém dando
timidos, mas significativos, passos em nossa sociedade, principalmente
quando envolvem nossas ascendéncias africana e indigena. Com as Leis
10.639/03 e 11.645/08, permitiu-se que tais discussdes fossem
ampliadas significativamente no ambito das Politicas Publicas de
Educacdo, passando as instituicdes escolares a assumir a
responsabilidade de fortalecé-las socialmente, ndo mais as restringindo
as classes mais adiantadas.

Tal processo historico tem nos levado a refletir, como sociedade,
sobre nossos (pré)conceitos e visdes a respeito do negro e do indio
brasileiros. Este livro pretende participar dessas reflexes. Nele, seus
autores compartilhnam questdes comuns, que merecem aprofundamento,
apesar de parecem, inicialmente, muito simples: Quais as nossas
origens? De onde viemos? Como nds reconhecemos? Brasileiros,
guardamos preconceitos mascarados, incutidos e arraigados em nossa
formacdo e que perpassam de geracdo a geracdo até hoje. E o
preconceito ¢ uma palavra que, como sugere Abdias Nascimento,
“Felizes seriamos se nunca a tivéssemos pronunciado. Talvez seja a
palavra mais amaldi¢oada da nossa trama como espécie humana”.

! Atualmente exercendo o 2° mandato de Reitora do IF Sertdo PE, onde atua como
Professora de Quimica (Campus Petrolina). Doutora em Quimica Orgéanica (UFC),
lidera o Grupo de Pesquisa “Quimica do Semiarido Nordestino” e pesquisadora do
“Fruticultura Irrigada”, ambos do IF Sertdo PE. E-mail: leopoldina.veras@ifsertao-
pe.edu.br.
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Neste livro, embora se parta sempre de tal diagndstico, busca-se
remeter o leitor a um desafio grandioso e necessério, o de buscarmos,
através da Educacdo, construir e fortalecer nossas bases sociais de
respeito a diferenca étnico-racial. Como lidar com as diferencas? Como
conduzir situagdes de preconceito quando nédo tivemos formagéo para
isso? Segundo entendemos, a educacdo poderd, sim, contribuir
fortemente no processo publico de superacdo historica dos impactos
deixados por séculos de negacéo das identidades e direitos sociais do
negro e do indio brasileiros. O que certamente ndo se dara sem o resgate
criativo de suas culturas, religides, conhecimentos ancestrais, enfim, de
suas identidades, tdo fundamentais para o que somos hoje como pais e
nacao.

Pautou a organizacdo deste livro a convergéncia de diversas
acOes desenvolvidas por professores e colaboradores do Instituto
Federal de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia do Sertdo Pernambucano
(IF Sertdo PE) em torno dessa tematica.

Acdes gue apontam nosso compromisso institucional com a
questdo e, dentre as quais, destaca-se a formacdo de um Grupo de
Trabalho, intra e interinstitucional — o Projeto de Cultura Afro e
Indigena —, que visa fortalecer essa discussdo em nossa sociedade
sertaneja. Faz-se notério o envolvimento de nossos alunos com essas
iniciativas, principalmente por meio da participacdo em projetos de
iniciacdo cientifica e de extensdo, assim como em palestras e mesas-
redondas de eventos como a Semana da Consciéncia Negra e Semana
Nacional de Ciéncia e Tecnologia.

Agradeco aos colegas pelo convite e pela oportunidade de
participar desta obra. Trago em minha formacdo, como estudiosa de
Plantas Medicinais de nosso pais e principalmente do Nordeste
brasileiro, o reconhecimento das tradigdes indigenas e africanas, que
perpetuam seus saberes em nossa sociedade através dos séculos. Espero
que, com esta realizacdo, contribuamos para a formagdo de uma
sociedade mais democratica, que passe a respeitar efetivamente as
diferencas.

-10 -



APRESENTACAO

Sociodiversidades: as partes formando um todo. Desafios a
Educacao

Os municipios de Petrolina e Ouricuri na atualidade
concentram os maiores e significativos contingentes de povos ciganos
em Pernambuco. Desde os anos 1980 a maioria destas populagdes
moram em residéncias fixas, se diferenciando da visdo comum sobre
estes grupos por parte das pessoas ndo ciganas, embora persista nas
familias ciganas uma mobilidade dindmica de deslocamentos
motivados por negdcios e visitas. Na auséncia de um censo acerca
destas populacdes e o expressivo déficit de acesso a documentacdo
oficial, por vezes até o registro de nascimento, as populacbes ciganas,
sdo, portanto, subestimadas ou mesmo “esquecidas” (Racismo
Institucional) nas estratégias governamentais respeitando suas
especificidades socioculturais, com resultados drasticos, a exemplo do
namero elevado de pessoas com baixa ou henhuma escolarizagéo.

N&o sendo itinerantes e por ndo terem documentos pessoais
(RG, Certidao de Nascimento, etc.), a maioria analfabetos, os chamados
ciganos sdo invisiveis! Nao existem perante ao Estado! Dessa forma
sem politicas publicas para atendé-los. Contudo, os povos Ciganos
vivem! No atual momento da pandemia do Covid-19 os indigenas,
quilombolas e empobrecidos em geral, receberam do Governo Federal
recursos financeiros do auxilio emergencial. Todavia, ndo foram
pensadas ou executadas estratégias para apoio aos povos ciganos, a
maioria em condigdes extremas de empobrecimento. A solidariedade
ocorreu a partir de iniciativas das proprias organizagdes ciganas
(Instituto Cigano do Brasil/ICB), por meio da parceria com
outras instituicGes da sociedade civil e ainda uma ou outra pessoa amiga
irmanada aos ciganos. Assim, povos ciganos, povos indigenas,
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quilombolas, e outros grupos sociais vivenciam experiéncias
semelhantes no Sertdo/Semiarido pernambucano. Diante dessas
situacOes, como pensar, discutir e realizar agdes a partir das diferencas
étnico-raciais e a educacdo profissional, cientifica e tecnoldgica no
Sertdo pernambucano?

Os textos reunidos nesse livro resultaram de apresentacdes e
discussdes por ocasido da Semana da Consciéncia Negra 2011 realizada
pelos campi Floresta e Petrolina do IF Sertdo-PE. Na primeira parte,
conteudos correlacionados a tematica negra, como o debate acerca da
suposta democracia racial em nosso pais, as novas abordagens sobre as
formas de resisténcias negras, as discussdes a respeito da identidade, o
sentido da identidade, as evidéncias da diversidade étnica para
desconstrucéo de equivocos sobre a Africa e as evidéncias das dialéticas
espaciais nos embates territoriais no ambito da heranca colonial na
construcdo da identidade, foram tratados contribuindo nas reflexdes e
praticas pedagogicas no ensino da tematica afro.

A segunda parte do livro, com um enfoque direcionado para
discutir politicas publicas e as diferencas étnico-raciais no chamado
Sertdo pernambucano, o0s textos analisaram as comunidades
quilombolas nos processos histéricos vivenciados e as perspectivas, as
experiéncias da Educacdo Escolar Quilombola em Conceicdo das
Crioulas (Salgueiro/PE), a diversidade étnico-racial na Educacédo
Infantil, o reconhecimento identitario afrodescendente a partir da
Educacdo, a tematica da saude negra. Além de um texto refletindo a
partir da Lei n® 11.645/2008 sobre as discussdes das sociodiversidades
indigenas no curriculo escolar. Um Unico texto no livro tratando dos
indigenas, considerando os varios povos indigenas habitando o Sertéo,
era um questionamento sobre como ocorria 0 ensino da temaética
indigena na regiéo.

Nessa publicacdo, € por demais importante ressaltar uma
homenagem a professora Tatiane Bernardon, autora do texto “A ‘Satde
do Negro’”, lamentavelmente falecida em abril de 2016. Nesse sentido,
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é reproduzido abaixo o contetido de um texto? publicado com fotos,
sobre a cerimonia realizada por servidores, alunos do IF Sertdo-PE e
familiares da referida professora:

Emocdo marca cerimdnia em homenagem & Professora
Tatiane Benardon

Lagrimas e recordagbes tomaram conta da cerimdnia de
descerramento de placa em memoria de Tatiana Bernardon, ex-
professora do IF Sertdo-PE. O evento, realizado no campus
Petrolina, foi uma iniciativa do Comité de Etica em Pesquisa
com Seres Humanos (CEP) do IF Sertdo-PE e reuniu servidores,
alunos e familiares da professora.

Na homenagem, a Chefe de Departamento de Ensino do campus
Petrolina Zona Rural, Tatiana Neres, relembrou dos bons
momentos junto a colega e também amiga Tatiane Bernardon.
Ja a Diretora de Ensino do Campus Petrolina, Danielle Martins,
ressaltou o relevante trabalho realizado pela homenageada, em
prol do Comité de Etica. “Ela lutou pelo Comité. Era incansavel
pelo saber, conviver, aprender e pela vida”, afirmou.

A Reitora do IF Sertdo-PE, Maria Leopoldina Veras Camelo,
também esteve presente e enfatizou a atuagdo profissional da ex-
professora. “Tatiane era competente ¢ nao tinha medo de
enfrentar os desafios colocados. Ela era uma grande mulher e
esta homenagem é o minimo que podemos fazer”, falou, a todos
0S presentes.

Entre os familiares, estavam no evento os filhos, o vilvo e a
irma, Carine Bernardon, que agradeceu a homenagem e
recordou a satisfacdo que a irmd@ tinha com o trabalho que
realizava no IF Sertdo-PE. “Ela era apaixonada pela profissao e
até mesmo aos finais de semana compartilhava conosco seus
conhecimentos e amor pela Biologia.”, disse, emocionada.

O descerramento da placa foi realizado pelo vilvo, Marcelo
Calgaro, e pelo Presidente CEP. Cristiano Dias da Silva, que
destacou o esforgo da professora Tatiane para criagdo do Comité
de Etica.

Tatiane Bernardon atuou, durante quatro anos, como docente do
Campus Petrolina, onde lecionou a disciplina de Biologia para
0s niveis Médio e Superior. Em abril de 2016 faleceu por conta
de problemas de salde, deixando dois filhos e vilvo.

2 O texto com autoria de Maisa Boa Morte/ASCOM (IF Sertdo-PE), foi publicado em
16/12/2016 no  link  https://www.ifsertao-pe.edu.br/index.php/a-instituicao/
reitoria/4095-homenagem
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Relatou a professora Edivania Granja, coorganizador desta
coletanea, que alegando ser da area de Biologia em um primeiro
momento a professora Tatiane Bernardon afirmou ndo saber como
contribuir nas discussfes da tematica das relagdes étnico-racial. Mas,
posteriormente a professora Tatiane realizou vérias pesquisas e estudos
como o texto apresentado nesse livro com o titulo “A saude do negro”.

A auséncia de recursos financeiros impediu a publicacdo dessa
coletdnea ap6s o evento, como fora planejado pelo/a professora/a
organizadora/a. Todavia, mesmo passado o tempo, a oportunidade de
publicar em formato e-book e com livre acesso, possibilita
disponibilizar amplamente os conteudos discutidos e até mesmo avaliar
as mudancas, continuidades e desafios ocorridos desde a realizagéo do
evento a atualidade. Portanto, esse livro é uma contribuicdo
significativa para pensar as diferentes expressdes socioculturais
existentes no  Sertdo/Semidrido  pernambucano. Pensar  as
sociodiversidades e os desafios a Educacdo, as nossas praticas
pedagdgicas, pensar o ensino no fazer cotidiano na sala de aula, a escola
como espaco de experiéncias na educacdo para as relagcdes étnico-
raciais. Um espaco de aprendizados para o reconhecimento e respeito
aos direitos as diferencas que na sociedade onde vivemos, na maioria
das vezes, sdo negadas, ignoradas ou reprimidas. Como educadores/as
somos convocados/as a contribuir para mudar essas situacoes.

Olho d’Agua dos Bredos
(Arcoverde/PE), fevereiro de 2021.

Edson Silva
Professor Titular de Historia da UFPE
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INTRODUCAO

Questdes étnico-raciais permearam sempre o desejo das elites
nacionais brasileiras de construir uma identidade nacional, e de modo
particular ap6s nos tornarmos uma republica. Durante todo o século
XX, muitas foram as ocasides publicas nas quais se pretendeu explicar
por meio do uso de termos como eugenia social, embranquecimento,
democracia racial, dentre outros, o “atraso brasileiro”, tendo sempre ai
predominado a “ideologia branca” da necessidade de “mistura das ragas
negra e indigena”.

Contemporaneamente, emergem novos paradigmas de
interpretacdo de nossa historia, principalmente no tocante a falta de
pleno acesso de imensas porcdes de nossa populacao aos direitos sociais
por meio de politicas puablicas. Perpassa tais paradigmas o claro
entendimento de que grande parte de nossas desigualdades sociais €
fruto de nossas desigualdades étnico-raciais e que o estabelecimento de
justica e equidade em nossa sociedade requer, necessariamente, 0
combate e a superagéo da discriminacao e dos preconceitos, assim como
da garantia de participacdo e deliberacdo publica dos brasileiros negros
e indigenas.

Superado o “mito da democracia racial” (BOSI & COELHO,
2004; CAMPOS, 2002; GUIMARAES, 1995, 2001,2011), resta-nos,
pois, enxergar as permanéncias colonialistas, escravistas e etnocéntricas
em nossa cultura geral. E nestas, o desafio de ainda estabelecer em
nosso territorio, a despeito de todas as nossas conquistas
democratizantes desde a Constituicdo Cidada, de 1988, um Estado de
fato republicano e democratico. Ora, se formalmente invisiveis, tais
permanéncias sdo cotidianamente efetivas, amplificando em nossa
realidade social a densidade ético-politica presente nas relagdes entre as
diferencas humanas. Particularmente no @mbito de nossas politicas
publicas nacionais, em cuja historia tais diferencas, e em particular as
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étnico-raciais, somente lograram algum sentido na forma do estigma e
da desigualdade (IANNI, 1988, 1992, 2004; DA MATTA, 1997,
IBASE, 2008; THEODORO, 2008).

No ambito especifico das Politicas Nacionais de Educacéo, tal
situacdo ganha uma expressdo particularmente forte (NEGRI, 2011,
2008; BRAGA e SILVEIRA, 2007; CUNHA, 2011; FRANGELLA,
2009, 2007; LOPES e BRAGA, 2007; OLIVEIRA, 2007). Para
percebé-lo, basta que ousemos a assuncao de um ponto de vista pos-
colonial, desde o qual se revele a centralidade politico-cultural das
questdes educacionais e étnico-raciais para 0S processos de
democratizacdo das sociedades contemporaneas: sdo elas estratégicas
na possibilidade do estabelecimento de uma ética social do
reconhecimento publico (FRASER, 2001, 2003; CARDOSO DE
OLIVEIRA, 2006) das vaérias diferencas humanas — de geracdo, de
género, de etnia e racga, de classe, dentre outras — que nos constituem
(APPLE, 1995, 1997, 2003, 2009A, 2009B; GIROUX, 2003;
MCLAREN, 1993, 1998; YOUNG, 2000).

Eis aimportancia central das politicas publicas de educacéo caso
ndo desejemos decair em meras “revolugdes conservadoras”. E nelas
que poderemos e deveremos empreender, possivelmente ainda mais que
em outras, 0s rompimentos mais dramaticos com 0S COmpromissos
simbdlicos que ainda nos prendem a antropologia racionalista, ao
legalismo universalista e ao metodologismo ortopédico que, na
Educacdo (assim como em outras politicas publicas), nos infectam da
Alergia a Diferenca que moveu, e move, o Ocidente em seu injusto e
violento expansionismo totalitario (LEVINAS, 1988)

E um primeiro passo nessa direcdo pode ser dado no
reconhecimento do carater moral e identitariamente produtivo de nossas
praticas educativas. Pois 0s conhecimentos e ritos escolares ndo sao fins
em si mesmos, mas representativos de lutas, dominacdes e negociagdes
entre 0s propositos culturais de distintas etnias, géneros, geracGes e
classes ao longo do tempo. Sdo testemunhos dos processos sociais em
meio aos quais se produzem distintas posic¢Oes de sujeito, identidades
sociais e representagdes do self (GIROUX, 2003, p. 108-13). Faz-se,
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pois, urgente anunciarmos publicamente, em nosso pais, o “sentido
oculto” da Educagdo como territorio politico simbdlico que, tecido
pelas “invisiveis” redes de mutuas determinagcdes que emaranham 0s
fendmenos do saber, do poder e da identidade, serve de cenario as
ferrenhas disputas historicas dos diferentes interesses e compromissos
humanos, que acabam por inventar, reproduzir ou extinguir modos de
ser gente por meio do ensino ou do silenciamento de saberes.

Nesse sentido, nada mais justo que perguntarmos sobre como,
quando e quem decidiu ser o conhecimento de um Gnico grupo humano
(o greco-latino-europeu) aquele mais “digno de ser transmitido as
geracdes futuras, enquanto a histéria e a cultura de outros grupos mal
veem a luz do dia” (APPLE, 1995, p. 42)? E, em consequéncia, nada
mais importante que a supera¢do, no ambito da Educacdo, das
violéncias etnocidas do colonialismo greco-latino-europeu para a
democratizacdo contemporanea da propria democracia.

A esse respeito, Boaventura de Sousa Santos sugere, a respeito
das abissais linhas simbdlicas estabelecidos pelo colonialismo entre 0s
homens e povos:

No campo do conhecimento, 0 pensamento abissal consiste
na concessdo a ciéncia moderna do monopolio da distin¢do
universal entre o verdadeiro e o falso (...) conhecimentos
populares, leigos, plebeus, camponeses, ou indigenas (...)
desaparecem (...). Do outro lado da linha, ndo ha
conhecimento real; existem crengas, opinifes, magia,
idolatria, entendimentos intuitivos ou subjetivos, que, na
melhor das hipoteses, podem tornar-se objetos ou matéria
prima para a inquiri¢do cientifica (...). O outro lado da linha
compreende uma vasta gama de experiéncias desperdicadas,
tornadas invisiveis, tal como seus autores (...) esta
realidade é tdo verdadeira hoje como era no periodo
colonial (...). A injustica social global esta, desta forma,
intimamente ligada a injustica cognitiva global. A luta
pela justica social global deve, por isso, ser também uma
luta pela justica cognitiva global. (Santos, 2010, p. 32-34,
39, 40, 66, grifos meus)
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Trata-se, portanto, de reconhecer publicamente a plena
dignidade cientifica e formativa dos saberes ndo-ocidentais. Nas
palavras de Paul Feyerabend (2010, p. 353), trata-se de reconhecer “que
ndo existem quaisquer razdes 'objetivas' para preferir a ciéncia e o
racionalismo ocidental e ndo outras tradigdes”, que, como afirma um
estudioso iraniano por ele citado, Majid Rahnema, varias culturas e
civilizacdes ndo ocidentais ao longo dos tempos “foram formadas,
enriquecidas e transmitidas por milhdes de pessoas que aprendiam
vivendo e fazendo, para quem viver e aprender eram sinébnimos , ja que
tinham de aprender para viver e aprendiam o que fazia sentido para elas
¢ para a comunidade a que pertenciam” (p. 354-5).

Desta perspectiva, podemos supor que 0 sucesso ético politico
da recente configuracdo da Educacdo Profissional, Cientifica e
Tecnoldgica brasileira (Brasil, 2008) dependera, substancialmente, do
estabelecimento de claras estratégias institucionais de democratizacdo
de suas préticas educacionais. E os sertdes pernambucanos sdo, nesse
sentido, um dos territorios nacionais onde o desenvolvimento de
respostas satisfatorias a tal desafio apresenta-se com maior forga, dado
a sua sociodiversidade, peculiarmente complexa, como podera ver o
leitor nos textos a seguir. E € esse 0 horizonte de desafios que se
apresenta, segundo a interpretagdo que nos motivou a organizar esta
coleténea, ao desenvolvimento organizacional do Instituto Federal de
Educacdo, Ciéncia e Tecnologia do Sertdo Pernambucano (IF Sertdo
PE).

Neste livro encontram-se, em boa medida, os didlogos a que nos
entregamos, como professores, estudantes, pais, gestores e liderancas,
durante a “Semana da Consciéncia Negra 2011 realizadas pelos campi
Floresta e Petrolina do IF Sertdo PE. Desejamos que este registro possa
contribuir no desenvolvimento de nossa autoconsciéncia institucional
quanto ao horizonte de desafios que temos pela frente e frente ao qual
damos ainda os primeiros passos.

O que fazemos aqui é, portanto, um testemunho histérico do que
hoje nos inquieta, mas, igualmente, do que hoje ignoramos a respeito
desta temética. A presenca, nesta publicacdo, de textos de convidados
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de outras instituicdes sinaliza nossa disposicao a aprender com aqueles
que ja vém trilhando essas complexas e sempre novas trilhas e também
de aprofundar colaboragfes que potencializem e viabilizem nossos
esforcos na direcdo do estabelecimento de uma sociedade e estado
brasileiros radicalmente democraticos.

Por fim, esperamos que o leitor vivencie, na leitura destes textos,
um pouco da gostosa energia ético-politica, do axé, que temos
experimentado neste processo.

Herlon Alves Bezerra®
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PARTE 1

BRASIL: DIFERENCA ETNICO-RACIAL,
HISTORIA E NACIONALIDADE REPUBLICANA
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DEMOCRACIA RACIAL NO BRASIL:
MITO OU REALIDADE?

Agda Marina F. Moreira®

Democracia racial: ponto de partida

A concepcdo de uma democracia racial no Brasil ocupou, e
ainda ocupa, as discussdes nas diversas esferas da sociedade, a fim de
caracterizar a formacdo da nacdo brasileira e, principalmente, do
brasileiro enquanto sujeito. Fruto de uma construcdo histérica
concebida por trés racas principais — o0 europeu, o indigena e o africano
—nossa formacao social acabou por adquirir atribuicdes proprias, sendo
a miscigenacao o fator definidor do que hoje somos.

Nessa perspectiva, o trabalho a seguir visa contrapor a ideia, por
muito tempo vigente, de que nosso pais teria sido constituido a partir de
uma harmoniosa interacdo entre as trés racas formadoras. Apesar de ndo
ser caracterizado como um pais de segregacdo racial, identificamos ao
longo do processo histdrico, uma separacdo muito bem definida e ainda
mantida para cada um de seus “grupos raciais”, onde existe lugar de
negro e de branco. Utilizando-se de dados estatisticos e de estudos
acerca do tema, pretende-se aqui responder a questdo colocada: a
democracia racial no Brasil € um mito ou realidade?

Ao se tratar do conceito de democracia racial no Brasil podemos
definir um marco historiografico acerca da discussdo do tema, sendo
este a obra do socidlogo Gilberto Freyre, “Casa Grande e Senzala”,
publicado em 1930. De vertente culturalista, Gilberto Freyre sera

5 Historiadora, Coordenadora de Projetos Sociais e Técnica de Pesquisa (Setor
Quilombos) do Centro de Documentacdo Eloy Ferreira da Silva - CEDEFES, Belo
Horizonte/MG. E-mail: agda_matsumoto@hotmail.com.
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pioneiro na andlise sociologica da relacdo existente entre senhores e
escravos, analisando tal interagdo a partir do ambito doméstico.

Segundo Freyre, a relagdo entre senhor e escravos era pautada
por “zonas de confraternizagdo”, imputando uma relacdo de carater
patriarcal. Além disso, a miscigenacao era tida para o0 autor como um
fator definidor, que acabou por caracterizar o brasileiro, como sendo
fruto da interacdo entre racas. Contudo, sua andlise — focada no ambito
domeéstico - acabou por romantizar a violéncia ao qual o escravo,
principalmente a mulher, era submetido. Vale ressaltar que, a
miscigenacdo, em muitas vezes, foi fruto de constante violéncia sexual
ao qual a mulher negra era submetida, sendo obrigada a satisfazer
desejos de seu senhor.

Em 1870, alguns tedricos brasileiros ja discutiam a
singularidade da miscigenacdo e sua consequéncia para a formacao
social brasileira. Para eles, a miscigenacdo seria fator responsavel pela
degenerescéncia do brasileiro, sendo a mistura entre racas responsavel
pelo atraso, dado as atribuicbes que o cruzamento com a raga negra
supostamente gerava. Trataremos mais adiante da questdo da
miscigenacao no Brasil.

Apesar de ndo ter cunhado tal conceito, a obra de Freyre e suas
posteriores exposi¢des, reforcaram o conceito de igualdade e
inexisténcia de preconceito de cor no Brasil, principalmente no exterior.

Pode-se compreender a democracia racial como um espacgo
social em que ndo ha manifestacdo de desigualdade pautada por raca ou
etnia, onde todos os individuos percorram 0S mesmaos espagos sociais e
tenham oportunidades iguais. No caso brasileiro, a democracia racial
surgiu como um conceito que afastaria do discurso sécio-politico as
profundas diferencas estabelecidas entre negros e brancos ao longo de
seu processo historico. Tal ideologia produziria “um senso de alivio
entre 0s brancos, em poderem se ver eximidos de qualquer
responsabilidade pelos problemas sociais dos negros e dos mulatos”
(HASENBALG, 1992, p. 53).

As relagdes construidas entre negros e brancos durante séculos
de escraviddo oficializada no Brasil foram pautadas pela diferenca,
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dado que ao negro, foi designada a condi¢édo de objeto, sujeito inferior
e sem valores culturais. Mesmo com o fim da escraviddo no pais, 0
negro ainda se manteve num espaco desigual, dado que, a aboli¢do da
escravatura ndo produziu nenhuma ascensao ao mesmo, que agora seria
livre. Entretanto, tal liberdade néo passava de um conceito, que nao
produziu oportunidade de trabalho, nem moradia, nem acesso a
educacdo ou qualquer outro direito, garantido aos demais brasileiros.

Sem acesso ao mundo do trabalho - que apds a abolicdo foi
ocupado pelos imigrantes europeus vindos para o Brasil para trabalhar
na crescente industria - sem poder retornar a Africa e sem qualquer
politica de reparacdo que o inserisse na sociedade pds-abolicdo, a
formacéo de aglomerados que hoje designamos como favelas, foi uma
das formas de sobrevivéncia encontradas por este grupo. Orientados
pela solidariedade existente entre eles, formou-se uma sociedade
paralela, obviamente desigual, onde mais uma vez, 0 negro se manteve
no lugar da invisibilidade social.

Dessa forma, pode-se dizer que no Brasil, essa diferenciacdo tdo
bem definida entre brancos e negros, atesta ndo somente um problema
estrutural ou sociolégico, mas sim de uma diferencia¢do pautada pelo
quesito cor.

As teorias cientificistas e o projeto de embranquecimento
da nacéo

O séc. XIX foi um marco na producdo historiografica e nas
discussdes acerca do Brasil enquanto nacdo, dado as ideologias que
emergiam no mundo e a necessidade do pais de se auto reconhecer e se
auto definir. Paradigmas de pensamentos como o Naturalismo,
Positivismo e o Evolucionismo encontraram no Brasil um campo feértil
de discussdes que, passiveis de uma analise cientifica coesa, adotaram
a onda cientificista como modismo.
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A aceitacdo de um pais marcado pela miscigenacédo levantou
uma série de estudos acerca de sua formacéo e da influéncia das racas
em sua formag&o social, dado que, essa mistura tdo presente no Brasil
seria responsavel por designar ndo somente seus tragos culturais, mas
também seria responsavel pelo “atraso brasileiro™®.

As teorias poligenistas acerca da origem e formacdo do homem
ganham forca durante o séc. XIX, conhecido como século da ciéncia, 0
gue promoveram um sentimento de pessimismo acerca do brasileiro.
Isto porque, segundo essas teorias, cada homem teria suas
caracteristicas definidas pelo quesito raca, podendo assim, atribuir-lhes
valores como o carater civilizatério ou caracteristicas depreciativas,
como observaremos no caso brasileiro. O surgimento do homem
poderia dar-se de origens diversas, abandonando assim a concepgéo
vigente do monogenismo — ideia de que o homem teria uma unica
origem, conforme o mito biblico de Adéo e Eva. As diversas formacdes
dos seres humanos defendida pela teoria poligenista, acabava por
reforcar a ideia de racas variadas e de suas consequentes atribuicdes
préprias, o0 que explicaria as diferencas culturais e sociais existentes
entre os diversos grupos humanos.

Alimentados pelo darwinismo social, teoria que se apropriou da
obra de Charles Darwin, A origem das espécies, de 1859, adaptando a
obra original voltada, para a analise animal, para a formacdo social
humana e sua vivéncia no mundo. A teoria racial passa a definir e dividir
0s seres humanos em racas diferenciadas, partindo das diferenciacdes
bioldgicas. Dessa forma, cada raca detinha caracteristicas proprias e
definidoras, fruto do processo evolutivo, explicando assim, as
diferentes etapas civilizatorias existentes entre os diversos grupos
humanos.

& Termo vigente no periodo em que as teorias raciais eram discutidas no Brasil,
entendendo que o atraso econémico seria motivado pelo contingente excessivo de
negros e mulatos na sociedade brasileira.
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Um dos exemplos de classificacdo dos seres humanos por raca
pode ser percebido na teoria de Charles Lineu, de 1735, que define:

Europeaus albus (branco): engenhoso, inventivo; branco,
sanguineo. E governado pela lei. American rubesceus
(avermelhado): contente com a sua sorte, amando a
liberdade, irascivel. Governado pelos costumes. Asiaticus
luridus (amarelo palido): orgulhoso, avaro, amarelado,
melancélico. E governado pela opinido. Afer Niger (negro):
astucioso, preguicosos, negligente, negro, fleumatico. E
governado pela vontade arbitraria dos seus senhores.
(SCHWARCZ, 1993, p. 92)

No Brasil essas teorias se apresentaram em convergéncia com a
miscigenacdo vigente, promovendo duas frentes antagOnicas de
pensamento acerca do homem brasileiro: a visdo otimista —
monogenista - versus a concepgdo determinista e evolutiva. Dessa
forma, a questdo racial serd um dos principais objetos de analise dos
Institutos Historicos e dos Museus etnograficos que emergirdo em todo
0 pais, a fim de desenvolver uma producdo cientifica acerca da nacao.

De um lado, a miscigenacdo era tida como fator responsavel pelo
atraso brasileiro, dado a inexisténcia de um tipo homogéneo, 0 que
acabara resultando numa raca degenerada, sem autenticidade nem
valores positivos para a construgdo do pais. Nessa perspectiva,
entendia-se que o pais ndo poderia ser desenvolvido, ja que os atributos
do homem branco europeu — aqui representado pelo portugués - seriam
fatalmente alterados pelos tracos indigenas e africanos presentes no
individuo brasileiro.

Em contrapartida, outra linha tedrica apontava a miscigenacao
como a salvacdo brasileira, sendo a mistura entre as ragas uma forma de
embranquecer o pais e, gradativamente, extirpar os tragos indigena e
africano, responsaveis pela heranca genética corrompida do homem
brasileiro. Nesse contexto, o projeto de embrangquecimento da nagéo
surge como a grande esperanca do Brasil, encontrando na propria
miscigenacdo a solugdo para a idealizacdo de um pais “desenvolvido” e
“civilizado”. Pretendia-se, dentro de cem anos, branquear a nacgao
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brasileira através do cruzamento com o homem europeu, 0 que
gradativamente, geraria 0 homem pardo e, posteriormente, o0
genuinamente branco.

O estimulo a imigracdo europeia serd uma das medidas vigentes
no periodo, que com o fim da escraviddo, estimulou a vinda de
imigrantes europeus para trabalharem nas lavouras e na emergente
industria brasileira.

Dentro da perspectiva da existéncia de uma democracia racial
no Brasil, a miscigenacao acabara servindo de justificativa na ideologia
de uma igualdade racial, sendo a mistura uma prova da harmonizagéo
entre as ragas, 0 que resultara no seu cruzamento. Dessa forma, as
desigualdades existentes no Brasil seriam unicamente, - segundo essa
visdo - de carater social, ndo havendo, portanto, conflitos entre
diferentes racas.

A formacéo social no Brasil como perspectiva de anélise
tedrica

As producgdes historiogréaficas acerca da formagdo social do
Brasil marcam o séc. X1X, sendo que, pela primeira vez, o pais passou
a discutir sua formacdo, dado a influéncia das impressdes estrangeiras
acerca da nacdo, tendo a miscigenacdo como ponto de analise tedrica.
Alguns pontos foram importantes para o fomento dessa producéo
cientifica, o que trataremos adiante.

O ano de 1808 torna-se um marco para a producdo historico-
socioldgica acerca do pais, sendo a vinda da Corte portuguesa para o
Brasil um divisor de aguas para o desenvolvimento e producdo da
mem@aria nacional. Foi neste periodo que algumas instituicdes como o
Museu Real, Escola Real de Ciéncias, Artes e Oficios e a Biblioteca
Real foram criadas, no intuito de valorizar o carater civilizatorio da
Coroa lusitana, a fim de legitimar uma historia oficial, tendenciosa e
unilateral. Vale ressaltar que as primeiras instituicbes de ensino foram
criadas com a vinda da Familia Real, o que impulsionou a producéo
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historiogréafica acerca do Brasil, pela primeira vez, desvinculado, do seu
processo colonial.

O fomento a producdo historiogréafica e cultural acerca do Brasil
contribuiu na valorizacdo da cultura nacional, que passou a considerar
os elementos indigena e africano como contribuintes na formacao
sociocultural. Além disso, a intervencdo Real foi responsavel pela
forma¢ao de uma “classe ilustrada nacional”, incumbida de escrever
acerca de nosso processo civilizatorio e de sua conjuntura.

Em 21 de outubro de 1838 foi criado o Instituto Historico
Geografico Brasileiro (IHGB) com sede no Rio de Janeiro, 6rgdo este
que confirmava a concentracdo do poder local, tendo por financiadores
e executores membros da forte oligarquia local. O Instituto tinha como
finalidade a reconstrugdo da histdria nacional, remontando nosso
passado, instituindo nossos herois e organizando a cronologia dos fatos
mais importantes nesse processo, tendo por norteador o positivismo.

Motivados pela onda cientifica na qual o Brasil se encontrava,
os Institutos Historicos, que emergiram por todo o pais, tinham como
finalidade explicar a composicao do brasileiro e da nagéo, tendo como
perspectiva tedrica a mesticagem. Vale ressaltar que as teorias
racialistas que chegaram ao Brasil foram fonte inspiradora para esses
“homens de sciencia”, que aplicaram diversas teorias e métodos em suas
analises e estudos etnograficos. A mesticagem, o poligenismo e o
determinismo climatico foram algumas das teorias que circulavam
dentro dessas instituicGes, a fim de explicar o carater de atraso e
degenerescéncia da nacdo. Segundo essa linha:

A mesticagem deve ser até certo ponto encarada
psicologicamente como fator de degeneracdo. Entre nds, é
constituida de elementos de varias procedéncias portadores
de caracteres étnicos diversos e condi¢fes especiais que sob
as influéncias mesoldgicas devem trazer uma perturbacao
inevitdvel na organizagdo do equilibrio inobstavel. A
mesticagem extremada aqui encontrada... retarda ou dificulta
a unificacdo dos tipos, ora perturbando tragos essenciais, ora
fazendo reviver nas populacfes caracteres atavicos de
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individuos mergulhados na noite dos tempos. E preciso
mudar as ragas... (SCHWARCZ, 1993, p. 70)

Nessa perspectiva, 0 determinismo climatico apresenta-se para
explicar as diferenciacbes existentes entre os brasileiros - em
comparagdo com os demais grupos - a partir do quesito clima, o que
justificaria nosso atraso. Por ser um pais de clima diversificado e, em
suma, tropical, o Brasil dificilmente poderia ser constituido por
individuos de caracteristicas homogéneas, o0 que explicaria nossa
diferenca social em compara¢do com o homem europeu. Tido como o0
modelo civilizado, nem mesmo a influéncia portuguesa em nossa
formacdo teria sido suficiente para amenizar as divergéncias acentuadas
pela presenca indigena e africana em nossa concepgao.

Ja a década de 1870 sera o ponto de partida para a ampla adogdo
das teorias raciais advindas da Europa, o que ganhara forca e extensiva
adesdo nas elaboracdes tedricas acerca da formacéo do Brasil, conforme
ja visto anteriormente.

Em 1888 o Brasil vivia um dos fatos sociais mais importantes de
sua historia: a Abolicdo da escravatura. A promulgacdo da Lei Aurea
demonstra a profunda mudanca social pela qual o pais passava, sendo o
fim da escravizacdo ndo uma conquista, mas sim, fruto de sua
conjuntura e de uma proposta politica emergente. A abolicdo se
apresenta como um marco tendo que o pais comeca aqui, a se pensar
enquanto uma nagdo independente, ndo sendo unicamente colonia de
Portugal.

A libertacdo dos escravos promoveu uma Série de
questionamentos, dado que o pais abrira as portas para o processo de
industrializacdo e, juntamente com ele, surgia a necessidade de uma
méao-de-obra qualificada, o que posteriormente sera preenchida pelos
imigrantes europeus. Mais do que uma necessidade econémica, a vinda
de europeus para trabalharem nas lavouras e na crescente industria
respondia ndo somente uma demanda de mercado, mas também
contribuiria no processo de embranquecimento da nacdo. Conforme ja
dito anteriormente, o cruzamento entre ragas foi apontado como uma
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das solucdes possiveis para eliminar o elemento mulato da nacéo,
projetando-se um pais de maioria branca dentro de cem anos, gragas a
presenca do homem europeu.

Por fim, a década de 1930 é marcada pelos estudos socioldgicos
de Gilberto Freyre que acabaram por construir o conceito de democracia
racial no Brasil. A partir da teoria do luso-tropicalismo, construiu-se a
concepcao de auséncia de preconceito racial, a predisposicdo para a
miscigenacao e o carater civilizatorio dos portugueses, que nao somente
ocuparam o territorio brasileiro. Para Freyre, alguns valores
introduzidos pelos portugueses foram essenciais na formacao positiva
da nacgdo, dentre elas, a implantacdo da fé cristd como oficial e sua
facilidade em conviver com demais grupos étnicos.

No mesmo periodo, Silvio Romero, da Escola de Recife,
defendia em suas criticas literarias o carater singular da mesticagem no
Brasil o que denotava uma visdo otimista acerca da formacéo social
brasileira, que apresentava uma ruptura com seu passado colonial,
entrando, portanto, numa nova era. Dessa forma, o discurso progressista
e evolucionista toma forca a partir dos anos 70, a fim de explicar as
diferenciacfes existentes ao longo do territério brasileiro.

E importante destacar o carater regionalista que o periodo
apresentou, sendo a incorporacao do cientificismo na producdo literéaria,
na sociologia, na medicina e nos estudos antropolégicos uma constante
em diversos centros de ciéncia. O pioneirismo e veracidade do conteudo
produzido entre as diversas entidades que usavam a ciéncia —
principalmente as teorias racialistas para legitimar seus estudos -
demonstravam a concorréncia entre as regides do pais.

Dai a variedade de justificativas produzidas no periodo, que
acabavam representando o interesse de seus estudiosos e que resultara
numa maior diversidade tedrica. Dentre essas instituicdes, podemos
citar o Museu Paulista (Sao Paulo), Museu Historico Nacional (Rio de
Janeiro), Faculdade de Medicina (Salvador), Faculdade de Direito
(Recife), Museu Emilio Goeldi (Belém), dentre outros. Aqui, 0 que
importava ndo eram a adaptacdo e aplicagdo das teorias raciais no
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Brasil, mas sim compreender a especificidade do caso brasileiro,
criando um tipo diferenciado: o mulato brasileiro.

Os estudos da UNESCO a partir de 1950: desconstruindo
a concepcdo do Brasil como um pais pautado pela
igualdade racial

As teorias raciais orientadas por trabalhos cientificos, a partir do
darwinismo social, acabaram por fomentar movimentos de segregacéo
em todo o mundo, sendo o Holocausto ocorrido na Alemanha nazista,
um dos exemplos do horror orientado pelo caréater racial. A defesa de
racas superiores e inferiores abrangeram diversas esferas de
pensamento no Brasil, sendo a heranga dessa concep¢ao ja ultrapassada,
ainda presente no imaginario coletivo atual.

Dado aos horrores que essa ideologia produziu, o conceito de
raca foi abolido enquanto diferenciacdo bioldgica entre diferentes
“ragas humanas”. Substituido pelo conceito de etnia, os seres humanos
passaram a ser reconhecidos a partir das interagfes historicamente
construidas entre determinado grupo, dando a ele suas caracteristicas
especificas.

Nesse processo, temos a “Declaracédo das Racas da UNESCO”,
de 18 de julho de 1950, que definiu quinze pontos que passaram a
orientar a concepcdo das diferentes racas humanas, sendo agora,
designadas por etnia. Tal resolucdo foi de suma importancia na
promocdo de direitos humanos para toda e qualquer etnia e por
considerar como crime qualquer acepc¢édo pautada pela questdo racial.

Dentre os pontos colocados pela UNESCO, estdo: todos 0s
cientistas passariam a considerar que todos 0s homens pertenciam a
uma Unica raca, tendo origem num Unico tronco genético; as diferencas
dos fendtipos existentes entre diversos grupos, nao teriam origem
bioldgica, sendo que, a concepgdo de diversas ragcas humanas seria
abolida de vez, tendo que, todos, pertenciam a uma raga Unica: a Homo
Sapiens; as diferencas biologicas (fenétipos) de cada grupo étnico
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passaram a ser explicadas como consequéncia de um fendmeno
biolégico, dado as condi¢cBes climaticas e aos cruzamentos
estabelecidos em cada regiéo.

A maior contribuicdo desses pontos foi a ruptura com o conceito
de raca - do ponto de vista bioldgico - sendo este, fator decisivo para a
construcdo de uma nova analise acerca das diferenciacdes existentes
entre grupos humanos.

S&o esses os fatos cientificos. Infelizmente, na maioria dos
casos, o termo “raca” ndo se emprega no sentido aqui
definido. Muita gente chama “raga” todo grupo humano
arbitrariamente designado como tal. E assim que muitas
coletividades nacionais, religiosas, geograficas ou culturais,
devido & acepcdo muito eléstica dada a palavra, foram
qualificadas como “ragas”, quando ¢ evidente que os norte-
americanos ndo constituem uma raga, como também ndo a
constituem os ingleses, os franceses ou qualquer outra nacéo
da mesma maneira, nem os catdlicos, nem os protestantes,
nem os mugulmanos, nem os judeus representam ragas [...].
(HASENBALG, 2005, p. 70).

A suposta relacdo harmoniosa existente no Brasil passaria a ser
alvo de estudos dessa nova vertente, que buscava compreender como o
pais, apesar de seu mosaico étnico, formado por diversas culturas
diferentes, se constituiu sem apresentar manifestagdes de racismo. Ao
contrério do que se identificava nos EUA e na Africa do Sul, o Brasil
supostamente, ndo manifestava nenhum tipo de segregacdo racial, nem
casos de racismo tdo avidos como os encontrados nesses paises.

Partindo desse pressuposto, nosso pais seria um modelo de
superacéo racial a ser estudado, servindo de exemplo para os demais.
Dessa forma, a UNESCO financiou uma serie de estudos, a fim de
verificar a bem sucedida relacéo racial existente. Como resultado, o
mito da democracia racial no Brasil acabou por ser desconstruido, sendo
que os estudos promovidos neste periodo acabaram por demonstrar a
existéncia de um racismo velado, manifestado nos mais diversos
campos da sociedade brasileira.
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O negro na midia e a concretiza¢do de um racismo vigente
(XIX = XX)

Desde sua ascensdo como instrumento de comunicagdo em
massa, a midia no Brasil, acabou sendo instrumento de reforco de
discriminacao racial, voltado a um unico puablico, entendido como
sendo vigente no Brasil: o branco. A auséncia do negro na midia
acabava por reforcar o racismo existente e a construcdo imaginada de
uma nacao de maioria branca, excluindo o negro e quaisquer produtos
de interesse que pudessem atendé-los.

A década de 1970 no Brasil serd palco de atuacdo do movimento
negro enquanto movimento de resisténcia e busca da insercdo de
direitos que atendessem esse grupo, até entdo marginalizados, mesmo
apos a abolicdo. Nesse contexto, a imprensa negra passa a ser um
instrumento de divulgacdo, acesso e promoc¢do, manifestando seus
anseios através da midia paralela, ja que a convencional, nédo
beneficiava a grande maioria étnica do nosso pais. Dessa forma, a
imprensa negra surgiu como:

Um érgdo de protesto oriundo do tratamento desigual entre
0 grupo minoritario (negros) e o outro dominante (brancos),
a imprensa negra reivindicava os direitos dos negros que se
manifestam contra ao seu conformismo, assim 0s jornais
teriam a funcdo de socializar, integrar e controlar o grupo
negro. (FERRARA, 1986, p. 196-197).

A midia negra surgiu como uma das formas de confronto ao
racismo existente, sendo o negro excluido de diversos ambitos e espacos
sociais, criando assim, um espago préprio de sociabilidade, a fim de
divulgar sua musica, danga, beleza, dentre outros interesses. Nesse
contexto, foram criados os bailes, clubes e festas, onde aconteciam as
interacdes sociais de negros da sociedade brasileira, principalmente os
elitizados, geralmente excluidos desses espacos majoritariamente
brancos.
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E neste espaco, que os jornais e folhetos produzidos por esses
grupos circulavam, a fim de tornar acessiveis 0s principais
acontecimentos ocorridos na comunidade.

A partir dai, os jornais negros passaram a ser instrumentos de
critica a discriminacdo racial manifestada e instrumento de
conscientizacdo do grupo, a fim de discutir sua insercdo nos mesmos
espacos percorridos pela elite branca. Esse movimento ganhou tamanha
forma, que acabou motivando diversos grupos antirracistas
encabecados por negros das diversas esferas sociais, sendo o0
Movimento Negro Unificado o de maior expressdo nacional.

Dentre as midias que emergiram no periodo, podemos citar o
jornal A voz da raga (1933-1937), O clarim da alvorada (1924-1940) e
0 Menelick (1915-1916), todos responsaveis pela veiculacdo e
divulgacéo dos eventos, cultura e valorizacdo de uma identidade negra.
O teatro também serda um dos principais instrumentos de resisténcia e
protesto do periodo, podendo citar as companhias Bataclan Preta e o
Teatro Folclorico Brasileiro, responsaveis pela divulgacdo da cultura
afro-brasileira. Além disso, os concursos de Beleza Negra se tornavam
espaco de valorizacgdo da racga negra, oferecendo espagos nos concursos
do género que, geralmente, contemplavam unicamente a beleza da
mulher branca.

Os indicadores levantados através dos dados estatisticos
pautados pelo quesito cor

A questdo racial no Brasil ainda tem sido palco de discussoes,
tendo como ponto de partida as interacdes entre diferentes ragas, fator
definidor da nossa composicéo social. Nesse aspecto, varios trabalhos
podem ser considerados como definidores para a analise do papel do
negro, sua influéncia para a cultura e as diferenciagcbes sociais
historicamente construidas. Como trabalhos de referéncia, podemos
citar duas importantes publicagfes que acabaram por fornecer dados
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estatisticos desse quadro sociologico: “O racismo cordial’ € “Relatorio
Anual das Desigualdades Raciais no Brasil”.

O racismo cordial foi pioneiro ao problematizar de que forma o
racismo no Brasil era manifestado, através de uma pesquisa promovida
pelo Jornal Folha de S&o Paulo, em 1996. A pesquisa consistia em
perguntas aplicadas a populares, todas elas, direcionadas a identificar se
a discriminacdo racial era presente em nosso pais. Como resultado, foi
constatado que no Brasil o racismo possuia um carater velado, ou seja,
n&o se manifestava de forma aberta e espontanea como na Africa do Sul
e nos EUA. Entretanto, o racismo assumia formas discretas, porém,
presentes em diversos espagos do nosso cotidiano, o que acabou por
justificar a ideia de que o Brasil seria um pais de convivéncia
harmoniosa.

Ja o segundo trabalho, coordenado por uma equipe de sociologos
da USP, desde 2006, tem produzido relatorios a partir de dados
estatisticos, que tem como fator principal a questdo racial. A partir dai,
levantou-se uma série dados que comprovaram que no Brasil, existe
uma diferenca substancial, do ponto de vista social, entre brancos e
negros. Essas diferencas, até entdo justificadas pela questdo social,
passaram a ser questionadas a partir do quesito cor, dado as diferencas
identificadas pelos indicadores agora construidos. Tais diferencas
estavam presentes na educacdo, no acesso ao mercado de trabalho, no
acesso a moradia, salde e espagos sociais percorridos.

Ambos os trabalhos, foram responsaveis por desconstruir o
ideario de uma suposta democracia racial no Brasil, conceito ainda
defendido por alguns segmentos de interesse. Mais do que isso, pela
primeira vez, o Brasil obteve indicadores concisos de seu quadro racial,
podendo assim, identificar as diferencas existentes entre seus grupos
étnico-raciais, o que ficou bastante perceptivel a partir dessas pesquisas.

Dentre os dados levantados, podemos apontar alguns dados
basicos para nosso trabalho: Apesar de 89% dos brasileiros dizerem
haver preconceito de cor contra negros no Brasil, s6 10% admitem ter
um pouco de preconceito, mas de forma indireta; 91% dos jovens
negros do Estado de Sdo Paulo ja foram abordados pela Policia; Dentre
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0s 10% dos brasileiros mais pobres, 70,6% sdo negros; - Em setembro
de 2009, um trabalhador branco ganhou em média 90,7% a mais do 0s
trabalhadores negros; 36,3% dos brasileiros que cursam o Ensino
Fundamental tém mais de 18 anos. Para brancos, a proporgao é de 6,1%.

Consideracoes finais

Gradativamente, o mito da democracia racial vem perdendo
forca na conjuntura social brasileira. A partir da participacao do Brasil
como signatério da Organizacdo Internacional do Trabalho e dos
programas de promocéo da igualdade racial iniciados em 2003, durante
0 Governo Lula, o que tem contribuindo na desconstrucdo de
preconceitos e desigualdades.

Pela primeira vez na historia do nosso pais, a cultura afro-
brasileira tem sido colocada no cenario social, politico, cultural e
educacional, sendo a Lei 10.639/2003 e o Estatuto da Igualdade Racial
marcos importante para diminuir as desigualdades raciais existentes.
Como meta, espera-se promover agdes que contribuam para a promogéo
de uma igualdade racial efetiva em nosso pais.
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RESISTENCIA NEGRA NO BRASIL:
NOVAS PERSPECTIVAS

Robson Pedrosa Costa’

“Dona Isabel, que histéria é essa?”®

Desde que o dia 20 de novembro se transformou no simbolo da
Consciéncia Negra no Brasil, substituindo a data comemorativa do dia
13 de maio, muitos debates e reflexdes foram realizadas em prol de um
tema tdo fundamental a Historia de nosso pais. Como resultado do
crescimento dos Movimentos Negros em todo mundo e seus reflexos no
Brasil, atrelado a proliferacdo das P6s-graduacfes nas areas humanas e
a busca de novos sujeitos como agentes de sua propria historia, a
questdo negra paulatinamente foi ganhando proporgdes hoje
imensuraveis.

Mas, apesar do fortalecimento dos movimentos negros e da
grande producdo académica sobre a tematica, muito ainda precisa ser
feito. Principalmente porque muito do que se tem produzido e discutido
ndo chega rapidamente ao grande publico. O mesmo pode ser dito sobre
os livros didaticos que chegam aos professores do ensino basico,
fundamental e médio. Isso porque, 0s muros da academia e da militancia
ainda se apresentam intransponiveis em muitos aspectos. Contudo, ndo
sejamos radicais. Alguns avancos tém ocorrido, dada a preocupacao de
algumas instituicdes em efetivar a “nova” triada da educagdo no Brasil:

" Professor de Histdria no IFPE (Campus Recife). Doutor em Histéria (UFPE), liderou
0 “Grupo de Pesquisa e Extensdo em Etnicidade, Interculturalidade e Politicas
Publicas de Educacdo, Saude e Cultura nos Sertdes Pernambucanos” (IF Sertdo PE).
8A expressdo em aspas refere-se ao titulo de uma musica de capoeira, de autoria do
mestre  Toni Vargas. Para conferir a letra e a mdsica, ver:
http://www.magalicapoeira.com/musicas-de-capoeira/musica-dona-isabel-
autormestre-toni-vargas
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pesquisa, ensino e extensdo. Aos poucos, 0 discurso comeca a sair do
papel.

Buscando contribuir minimamente para esta discussao, pretendo
apresentar nas paginas que se seguem um texto que tem duas partes que
se complementam. Na primeira, apresentarei um breve historico acerca
dos debates em torno da questdo negra no Brasil, tendo como foco a
escraviddo dos povos de origem africana. Na segunda parte,
apresentarei um relado de experiéncia que tem como origem um
minicurso realizado no IF-Floresta durante a Semana de Consciéncia
Negra, em novembro de 2011. O publico alvo agregou desde alunos do
Ensino Médio Integrado, passando pelos discentes do subsequente até
0 Ensino Superior. A minha proposta era envolver audiovisual,
discussdo e dialogo entre presente e passado. A ideia ndo é nova, mas
percebo que muitos sdo aqueles que ainda persistem em desvincular o
ensino da Historia com as problematicas atuais, como se o passado nos
servisse apenas como um velho bad, de onde tiramos quinquilharias
intteis ou meras curiosidades. Vejamos, primeiramente, o que diz a
literatura sobre os escravos no Brasil.

Da democracia racial a histéria do cotidiano

Ao tratarmos da literatura sobre a questdo negra no Brasil, é
impossivel ndo mencionarmos a importancia freyriana na trajetoria
historiogréfica sobre o tema, principalmente ao que se refere a
escraviddo em nosso pais (FREYRE, 2000). Sem duvida, suas
contribuigdes fizeram com que os povos de origem africana fossem
considerados de suma importancia na formacao do povo brasileiro, em
uma época em que para inimeros estudiosos estes se apresentavam
como um elemento negativo para a sociedade, evidenciado os grandes
“males” oriundos da miscigenagdo. (Sobre as discussdes em torno da
producdo intelectual entre 1870 e 1930, cf. SCHWARCZ, 1993).
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No entanto, apesar de suas contribuicdes, Freyre amargurou
duras criticas desfechadas pelas geracGes posteriores. Sua
argumentacao em prol de uma relagdo senhor escravo paternalista e um
tanto “benévola” tornou-se 0 alvo predileto dos estudiosos que o
sucederam. A ideia de um escravo submisso a seu senhor foi
paulatinamente questionada, ganhando forma a partir da década de 1950
(MOURA, 1981, 1972). Novas tendéncias historiograficas buscaram
derrubar esta visdo benevolente do patriarcalismo e de um “paraiso
racial” no Brasil.

Mas foi nas décadas de 60 e 70 que o tema da escraviddo se
transformou em centro das atencBes de inimeros estudiosos. N&o
apenas historiadores, mas também soci6logos, economistas, entre
outros. Podemos situar nessa tendéncia autores como Florestan
Fernandes, Fernando Henrique Cardoso, Octavio lanni e Emilia Viotti
da Costa. Estes autores, juntamente com outros mais, formaram um
grupo que passaria a ser chamado de Escola Socioldgica Paulista
(FERNANDES, 1965; CARDOSO, 1977; IANNI, 1962; COSTA,
1998). Estes estudiosos, de forma geral, dedicaram-se a problematica
da transicao do escravismo para o capitalismo, destacando-se a ideia da
substituicdo da méao-de-obra cativa pela livre (final do século X1X).

Tendo como alvo de suas criticas as afirmacgdes freyrianas,
buscaram evidenciar a violéncia em que viviam 0s escravos, com 0
objetivo de descontruir a ideia de escraviddao branda que até entdo
predominava. Todavia, apesar de contribuirem para a quebra da ideia
de “democracia racial” legada por Gilberto Freyre, estes estudiosos
apresentaram o negro como simples engrenagem de um sistema que
visava triturar seus corpos e suas almas. Diante de tamanha opressao,
sO existiam duas opc¢Oes para eles: a revolta aberta ou a acomodacao.
Por isso, durante muito tempo predominou a ideia de que a Aboli¢do no
Brasil, por exemplo, foi o resultado da ag&o dos abolicionistas, onde 0s
escravos foram meros coadjuvantes, “revolucdo branca”, diria Octévio
lanni (Op. Cit.). Em oposicdo ao paternalismo freyriano, o escravo foi
evidenciado enquanto “coisa”, sem chances de lutar contra o sistema.
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Todavia, outras perspectivas deram frutos a novos debates que
assolaram o campo da Historia nas décadas 70 ¢ 80. Uma “Nova
Historia” se configurava, evidenciando a necessidade de se
compreender as acdes dos “protagonistas andnimos da historia”
(VAINFAS, 2002). Novos objetos, novos sujeitos e novos problemas
comecaram a ganhar forma, na tentativa de superar as limitagdes
metodoldgicas e teodricas das ideias estruturalistas até entdo em
predominantes (LE GOFF, 2005; REIS, 2000; DOSSE, 2001).

E neste clima de efervescéncias tedricas e metodologicas que os
conhecimentos historicos sobre o cotidiano da escraviddo ganhou vigor,
quando novos estudos voltaram os olhares para a vida dos escravos,
suas lutas, conflitos e negociagdes dentro do cativeiro. Nesse contexto,
0s estudos sobre a escraviddo levantaram novas questdes sobre o tema,
antes deixados em segundo plano ou mesmo ignorados.

A partir de entdo, os escravos, ao contrario do que se defendia
na historiografia dos anos 1960 e 1970, foram compreendidos como
agentes ativos de sua propria Historia, realizando leituras proprias sobre
0s acontecimentos ao seu redor, interpretando-as e adaptando-as ao seu
cotidiano, mesmo quando resultavam em interpretacdes radicais.
(REIS, 2000, p. 254).

Estudos como os de Maria Odila Dias, Mary Karasch, Kétia
Mattoso, Jodo José Reis, Eduardo Silva, Robert Slenes, Hebe Maria
Mattos, Sidney Chalhoub e tantos outros, sdo apenas alguns dos
exemplos que representam essa virada historiografica no final da
década de 80 e no decorrer do 90, adentrando no século XXI, s para
citar o Brasil. Estes autores buscaram analisar a escraviddo numa
perspectiva do escravo, antes relegado ora ao papel de submisso, ora ao
de “coisa”.

Estes autores compartilham da ideia de que o escravo had muito
havia adquirido consciéncia de sua exploragdo, articulando diversas
formas de lutar contra o cativeiro. No entanto, como estas lutas muitas
vezes ndo figuravam no rol das grandes revoltas ou rupturas totais com
0 escravismo, ndo simbolizaram, na historiografia classica, como ac¢fes
de resisténcia ativa ou consciéncia politica de sua realidade.
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Muitas foram as “lutas implicitas” ou negociagdes que visavam
nédo a derrubada do regime, mas, a reivindicagédo de reformas que pelo
menos amenizassem o cativeiro. Para Jodo José Reis, referindo-se ao
papel dos cativos no processo abolicionista, “[...] 0s escravos
participaram ativamente, e as vezes surpreendentemente, da
desorganizacao da exting¢ao do escravismo brasileiro”. Segundo o autor,
“suas estratégias de liberdade constantemente se chocavam com a visao
gradualista do abolicionismo oficial, porque eles faziam as suas
proprias leituras, amidde radicais, de cada conjuntura desfavoravel a
sobrevivéncia do sistema”. Para Relis, os escravos souberam muito bem
se utilizar desta nova situacdo que se colocava legalmente a seu favor.
(Idem, ibidem).

No estudo de Maria Odila Leite da Silva Dias, denominado
“Quotidiano e Poder em Sao Paulo no Século XIX”, a autora faz uma
discusséo sobre a vida das mulheres das camadas subalternas (livres,
escravas e forras) no processo de urbanizacdo desta cidade. A autora se
atem as tensdes sociais do cotidiano dessas mulheres e sua participacao
nas atividades produtivas, em um meio social marcado pela pobreza e
luta pelo “ganha-pao” de cada dia. (DIAS, 1984).

O espaco de sobrevivéncia dessas mulheres foi marcado pela
relativa autonomia de suas atividades, entre oportunidades e
improvisacdo de papéis informais. A resisténcia cotidiana e estratégias
montadas por tais mulheres evidenciam as possibilidades e
improvisacdes que um meio social urbano em constante transformacéo
pode trazer, em embates constantes entre 0 antigo e 0 moderno, a
“vigilancia” e a “autodisciplina” (Cf. CERTEAU, 1994).

Em 1982, o estudo de Katia de Queiroz Mattoso trouxe
importantes contribuicdes para as discussdes sobre o cotidiano da
escraviddo, passando por temas como o trafico negreiro, a adaptagéo do
africano a nova terra, as relagdes entre os escravos e as comunidades na
qual estavam inseridos, entre outros aspectos. Seu estudo traz a luz
importantes elementos que foram mais tarde desenvolvidos por muitos
outros historiadores aqui ja citados.
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Sobre as relacBes de trabalho entre os cativos, a autora afirma
que:

[...] cria entre 0s negros escravizados 0s primeiros espagos
de seguranga necessarios a sobrevivéncia. Se bem feito,
permite ao escravo desembaragar-se da presenca sufocante
do senhor, cuja vigilancia se relaxa um pouco. Se realizado
com espirito da ajuda mdatua em relagdo aos seus
companheiros da labuta, proporciona ao trabalhador a
consideracdo e o apoio de todo o seu grupo. (MATTOSO,
1990, p. 144).

Suas contribuicbes sobre a autonomia do escravo,
principalmente urbano, lancam a luz questdes em torno das conquistas
alcancadas no dia a dia pelos cativos, dentro dos limites impostos pela
sociedade escravista. No entanto, a autora também levanta a questao da
rebelido e outras formas de reagOes contra a camada senhorial, como o
suicidio, o assassinato, a fuga e rebelides coletivas.

A esperanga de liberdade era parte integrante da vida dos
escravos, mesmo que poucos a tenham alcancado em forma de alforria.
Com isso, criavam-se outras formas de alcancar espacos de liberdade,
através da astticia, com adaptagdes, acomodacgdes, “fingir-se obediente,
fiel e humilde ante seus senhores, fraternal e digno junto aos
companheiros de servidao” (Ibidem. p. 167). A alforria foi um sonho
realizado por poucos, restando ao escravo construir outras formas de
liberdade dentro do cativeiro.

Solidariedades, autonomia, conflitos e acordos também foram
discutidos no trabalho de Mary Karasch, “A Vida dos Escravos no Rio
de Janeiro (1808 — 1850)”. A autora, em trabalho amplo, com os mais
diversos temas sobre o cotidiano dos escravos, nos traz diversas faces
da resisténcia, entre a religiosidade, rituais funebres, violéncia,
trabalho, cultura, etc. O vai e vem dos escravos tanto do campo como
do meio urbano entre as ruas da cidade, contribuiram para a formagéo
de lacos e associacOes religiosas e ocupacionais (KARASCH, 2000, p.
102-104).
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A autora afirma que alguns escravos preferiram néo arriscar um
confronto direto com seus senhores, evitando, assim, reacdes violentas
por parte destes. Com isso, construiram outras formas de reagir contra
os limites impostos pela escraviddo, como sabotagem no trabalho,
doenga fingida, alcoolismo, etc. Essa “resisténcia ndo-violenta” era uma
ameacga “sempre presente a seguranca pessoal dos senhores receosos,
que acreditavam que viviam em meio a uma Revolucdo Haitiana em
potencial” (Ibidem, p. 425).

A cidade, que oferecia uma diversidade de escolhas para os
escravos, estimulava a mobilidade individual e a fuga da escravidao,
“em vez da derrubada do sistema” (Ibidem, p. 427). No entanto, muitos
escravos reagiram a escravidao de forma violenta, “do assassinato ao
incéndio, a fim de protestar contra o tratamento que recebiam, resistir
as punicdes e proteger-se dos insultos”. Nao aceitavam passivamente
sua condicdo e o tratamento dispensado pelos senhores (Ibidem, p. 438).

A escravidao foi marcada pela “batalha diaria” entre senhores e
cativos, com grandes possibilidades de fracasso do escravo. Muitas
foram as restri¢des e barreiras contra os cativos, que diariamente tinham
que conquistar concessdes, barganhado a liberdade dentro dos limites
do cativeiro, entre a obediéncia e anos de prestacdo de bons servigos.
Por isso, muitos escravos buscaram a liberdade por vias legais, através
do processo mais longo, mas menos perigoso da alforria (Ibidem).

Um dos estudos que se destacam nesta “leva” de novos
historiadores, foi escrito por Eduardo Silva e Jodo José Reis. Para 0s
autores, “os escravos ndo foram vitimas nem herois o tempo todo, se
situando na sua maioria e maior parte do tempo numa zona de
indefini¢do entre um e outro polo”. Segundo esta perspectiva, a grande
maioria dos escravos ndo foi nem Zumbi, nem Pai Jodo®, construindo
estratégias cotidianas entre estas duas formas extremas de resisténcia.
Mesmo os escravos considerados “acomodados” e mesmo “submisso”

% Pai Jodo é um personagem marcante em poesias e contos registrados por diversos
folcloristas. Foi tomado por Eduardo Silva e Jodo José Reis como a “personificagdo

do escravo submisso e conformado, oposto a rebelido indomavel de Zumbi”. (Cf.
ABREU, 2004).
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por toda uma vida, poderia tornar-se um rebelde da noite para dia, “a
depender da oportunidade e das circunstancias” (REIS & SILVA, 1989,
p. 07). A ideia de “escravo negociador” — entre “Zumbi e Pai Jodo”,
como os autores colocam — foi amplamente desenvolvido por Joéo J.
Reis e Eduardo Silva ndo apenas neste estudo classico, como em outros
posteriormente publicados por eles (Ibidem, p. 07).

As fugas poderiam representar falhas na negociacdo, como
separacao de parentes ou entes queridos, abusos fisicos, vendas ou “o
simples prazer de namoro com a liberdade” (Ibidem, p. 09). Com o
avanco desses estudos, 0s escravos cada vez mais foram sendo tomados
como agentes ativos de sua prépria histéria, sempre pressionando o
regime escravista e principalmente para as mudangas ocorridas nas
ultimas décadas da escravidao.

A busca pela liberdade, espacos de autonomia e manutencao de
privilégios dentro do cativeiro eram partes integrantes do cotidiano dos
escravos, rompendo com as ideias tradicionais que reduziam o escravo
a condi¢do de “coisa”. Devemos compreender que “o sistema escravista
— como qualquer outro — ndo poderia, evidentemente, viabilizar-se
apenas pela for¢a” (Ibidem, p. 31).

Outra grande contribuicdo a historiografia foi a obra de Sidney
Chalhoub sobre a os cativos no Rio de Janeiro, Corte do Brasil Imperial.
A partir de processos-crime, Chalhoub traz a tona trajetérias de
escravos no contexto de grandes transformacdes urbanas na antiga
capital brasileira, entre uma populacdo cada vez mais numerosa e
mestica, aspecto esse que aumentava as chances de esconderijos entre
a cidade. Criticando ideias tradicionais que colocavam o escravo como
“coisa” — Jacob Gorender e FHC —, o autor afirma que “a violéncia da
escravidao ndo transformava os negros em seres ‘incapazes de acao
autdbnoma’, nem em passivos receptores de valores senhoriais, € nem
tampouco em rebeldes valorosos e indomaveis” (CHALHOUB, 1990,
p. 42).

Chalhoub evidencia a consciéncia que 0s escravos possuiam de
suas possibilidades e limitagdes do cativeiro, e que “esses negros agiram
de acordo com ldgicas ou racionalidades proprias, e que seus
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movimentos estdo firmemente vinculados a experiéncias e tradicdes
particulares e originais — no sentido de que ndo sdo simples reflexo ou
espelho de representacdes de ‘outros’ sociais’” (Ibidem).

A partir de experiéncias individuais — ou de grupos ligados aos
mesmos interesses ou outros aspectos de solidariedade —, Sidney
Chalhoub demonstrou que quando determinados privilégios eram
perdidos ou mesmo quando castigos corporais eram considerados
excessivos, poderiam provocar rupturas com o0 sistema, como
assassinato, fugas, etc. Os escravos possuiam suas proprias nogoes de
justica e moral, e interpretavam as atitudes senhoriais de acordo com
suas préprias concepcdes e valores, levando-se em conta os limites do
cativeiro. Muitas vezes, os escravos “arrancaram” privilégios e direitos
considerados como concessdes da camada senhorial, como a Lei do
Ventre Livre, pois ja era uma pratica comum entre eles privilegiarem os
filhos na hora da alforria mesmo antes da lei (Ibidem, p. 159-160).

Hebe Maria Mattos também evidenciou as expectativas de
liberdade em que os escravos cotidianamente buscavam dentro dos
limites do mundo em que estavam inseridos. A autora destacou que 0
escravo do meio urbano possuia mais possibilidades de alcancar
espacos de liberdade longe de seu senhor, se comparado ao contexto
rural. O “viver sobre si”, ou seja, a possibilidade de mover-se pelo
“mundo dos livres” misturando-se ao restante da populagéo distante da
vigilancia do senhor, foi uma realidade construida por cativos sem
necessariamente romper com a instituicdo, apesar de isto também
acontecer. Esta ideia mais uma vez contrasta com o modelo conhecido
de cativeiro, levantando outro referencial em relacdo as expectativas de
liberdade. (MATTOS, 1998, p. 45-50; CHALHOUB, Op. Cit., p. 176).

Essas expectativas e exercicios de liberdade também se
configuravam a partir dos lacos de solidariedade que poderiam envolver
ndo apenas escravos, mas também livres pobres e 0s proprios senhores.
Lacos verticais — relacBes familiares e comunitarias — e lagos
horizontais — fidelidade a um senhor ou protetor, etc. — eram partes
integrantes deste arranjo social, mesmo quando tais relacGes eram
interpretadas a partir das percepcoes do cativo (Ibidem, p. 69.).
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Tais relacbes poderiam facilitar a mobilidade espacial, a
formagdo de familia, o “viver sobre si”, além da conquista de outros
privilégios dentro do cativeiro, nem sempre alcancados pelos escravos.
Assim como Sidney Chalhoub, Hebe Mattos defende a ideia de que
certas praticas costumeiras dos cativos foram reconhecidas pelas
camadas dirigentes e senhoriais, a exemplo de algumas conquistas nos
ultimos anos da escravidao, como o peculio (direito de juntar dinheiro
para sua alforria, em 1871), a proibicao de se separar a familia (1869),
a proibicéo do acoite (1886), podem ser considerados como golpes nos
fundamentos que legitimavam a dominag&o senhorial. (Ibidem. p. 211.).

Ao tratarmos de questfes como lacos de familia e comunidade,
conquistas de privilégios, etc., ndo podemos deixar de destacar 0s
estudos de Robert Slenes. As relacdes entre senhores e escravos
giravam em torno da “for¢a” e do “favor”, entre privilégios alcancados
e “concedidos”. Os senhores possuiam suas proprias estratégias de
manter a ordem e a disciplina dentro do cativeiro, “premiando” aqueles
que se mostravam mais “fiéis” aos seus mandos. Contudo, os escravos
também sabiam se aproveitar dos privilégios conquistados muitas vezes
no decorrer de uma vida, reagindo de diferentes formas quando se
rompia seus direitos. (SLENES, 1997, p. 278)

Percebemos em seu estudo como 0 mundo em que 0 cativo
estava inserido era marcado pela imprevisibilidade, onde conquistas e
espacos poderiam ser quebrados repentinamente. Com isso, fazia-se
necessario o escravo ndo perder de vista suas relagdes com o restante da
comunidade, mesmo que sua posicao fosse de destaque na conquista de
“prémios”. (Ibidem. p. 280)

Apesar de a politica senhorial jogar com os anseios dos escravos
atraves de favores, entre aqueles menos dispostos a arriscar confrontos,
suas estratégias ndo conseguiram cooptar a maioria dos escravos,
contribuindo para possiveis divisoes entre os “subordinados”. Com isso,
devido a constante inseguranga vinda dos “subalternos”, fazia-se
necessario mediar entre os favorecidos e ndo-favorecidos, muitas vezes
jogando a estratégia senhorial contra seus criadores, a exemplo da
“permissao” de se constituir lagos familiares. Esta politica, que “visava
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produzir reféns, também garantia aos escravos um certo espaco de
autonomia”. (Ibidem. p. 282)

Autonomia esta alcancada paulatinamente no cotidiano da
escraviddo, entre os limites imprecisos da vida urbana e do meio rural.
A mobilidade espacial e outros elementos que contribuiram para a
formacéo de diferentes formas de resisténcia encontram-se no estudo de
Marcus J. M. de Carvalho, sobre a cidade do Recife na primeira metade
do século XIX. Em seu trabalho, as malhas de solidariedade forjadas
entre iguais e outros setores da sociedade, ganham importante
relevancia no dia a dia da escraviddo, através de redes sociais mais
estreitas — como associagdes leigas, parentesco, profissdéo — ou
interesses particulares — como acoitamento, troca de senhor, etc.

Apesar das fugas e outras formas de rupturas do cativeiro,
existiam estratégias de resisténcia que evitavam o confronto direto. Ou
seja, “conforme as circunstancias, uma revolta aberta poderia ndo ser a
forma mais eficaz de se opor a escraviddo. Havia aliancas possiveis com
outros segmentos da sociedade, e até com escravos de outros lugares”
(CARVALHO, 2001, p. 180).

As redes de solidariedade marcaram de diferentes formas o
cotidiano do cativeiro, como pertencer a mesma familia, etnia,
confraria, uma simples amizade ou mesmo apenas também ser escravo
(Ibidem. p. 238), poderia significar recursos indispensaveis num
momento de fuga ou outras necessidades dentro do cativeiro. No meio
urbano, as fugas tornavam-se mais frequentes devido as maiores
possibilidades de esconderijos, além da crescente populacdo mestica
que facilitava ao escravo se confundir entre as camadas mais pobres
livres (Ibidem, p. 177).

Essas fugas muitas vezes ndo significavam uma total ruptura
com o escravismo, pois muitos cativos fugiam para visitar familiares ou
em tempo de festas, voltando depois para receber seu castigo. Muitas:

[..] duravam pouco tempo. As vezes tinham até data marcada,
geralmente feriados e dias santos. [...] E s6 as circunstancias de cada
caso poderiam definir o futuro do fugitivo. Mas se sabe de uma
C0isa com mais seguranga: eram os lagos entre escravos, morando
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em lugares diferentes, que atraiam e possibilitavam isso acontecer.
(Ibidem. pp. 238-239)

Muitas destas fugas que comecavam na cidade eram facilitadas
pela mobilidade caracteristica de certas atividades desempenhadas
pelos cativos, que permitiam ficar um bom tempo nas ruas longe de seu
senhor (Ibidem. p. 176). Tais fugas poderiam significar o “fim de um
percurso; o salto final depois de Vvéarios estagios; o desdobramento
ultimo da ideia de liberdade dos proprios escravos”. As experiéncias de
liberdade ganhavam forca nessas ‘“escapadelas menos pretensiosas”,
que poderiam durar pouco, mas de importante aprendizagem para o
cativo (Ibidem, p. 260).

Muitos outros estudos poderiam ser citados aqui, mas, devido
aos limites e objetivos deste texto, nos contentaremos com essa breve
exposicdo. Outros pesquisadores deram continuidade a estas novas
abordagens que se configuravam, avancando nos debates e abrindo
novas trincheiras a serem exploradas. Mas como toda essa discusséo
pode chegar a sala de aula sem precisarmos adentrar neste universo tdo
complexo dos debates académicos? Como construir junto ao aluno uma
nova visdo da Histdria do negro no Brasil sem submeté-lo a linguagem
técnica e muitas vezes desinteressante do mundo da pesquisa cientifica?
E 0 que tentarei apresentar a seguir.

O que é resisténcia?

A pergunta que se apresenta como subtitulo foi a mesma
colocada para os alunos do IF-Floresta que participaram do minicurso
sobre a problematica negra no Brasil. A ideia do curso era utilizar toda
aquela bagagem tedrica adquirida através da leitura da literatura sobre
0 tema na sala de aula (dois anos de mestrado e quatro de doutorado
explorando o assunto!). Sem davida, era necessario podar, limar, polir,
apropriar-me da bagagem pesada da producao académica e transforma-
la em algo palpavel, inteligivel e atraente para jovens alunos néo
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especialistas no assunto e em sua maioria distante dos debates
historiogréficos.

Apesar de a temética ter ganhado grande evidéncia nos ultimos
anos, por ter sido abragcado pelo Governo Federal como uma questéo a
ser incorporada em diversas categorias de ensino (do fundamental ao
superior), a histéria e a cultura afro-brasileira tem chegado as escolas
de forma muito timida.’® E bem verdade que faltam instrumentos
adequados para subsidiar os educadores em sua pratica. Mas vamos la.

Ao iniciar o curso com a questdo “O que ¢ Resisténcia?”,
pretendia ndo apenas saber do aluno sua nogao sobre tal conceito, mas
principalmente direcionar sua atencdo para o ponto central do debate:
as diferentes estratégias utilizadas pelos escravos contra as malhas
opressivas da escraviddo. Para tanto, fiz alguns paralelos entre passado
e presente, tomando como referéncia imagens classicas da escravidao,
como os grilhdes que transformavam os escravos em vitimas indefesas
do cativeiro, levados de | para ca sobre o olhar vigilante do feitor.

Para estimular ainda mais a participacdo do publico, apresentei
algumas imagens cléssicas da escraviddo, retratadas por pintores do
século XIX. Antes de apresenta-las, pedi que identificassem quais
daquelas traziam exemplos de resisténcia e por qué.

Na primeira imagem, encontramos uma rebelido de escravos,
que logo foi aclamada como evidéncia de resisténcia escrava.

YEm 09 de janeiro de 2003, entrava em vigor a Lei 10.639, que instituia a
obrigatoriedade do ensino da tematica “Historia e Cultura Afro-brasileira”. Em 10 de
marco de 2008, a Lei 11.645 modificava a lei anterior instituindo a obrigatoriedade na
Rede de Ensino a tematica “Histéria e Cultura Afro-brasileira e Indigena”. Mas a
questdo continuou chamando a atencdo do Governo Federal. Em 20 de julho de 2010
entrou em vigor o Estatuto da Igualdade Racial, “[...] destinado a garantir a populagéo
negra a efetivacdo da igualdade de oportunidades, a defesa dos direitos étnicos
individuais, coletivos e difusos e o combate a discriminacdo e as demais formas de
intolerancia étnica”. Respectivamente, Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/L10.639.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2008/Iei/111645.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2007-2010/2010/Lei/L12288.htm Acesso
em: 10/12/2011.
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Fig. 1. Revolta dos negros em Sdo Domingos comandados por Toussaint L'
Ouverture, xilogravura, Yan Dargent, 1860.!

Na segunda imagem, encontramos um grupo de negros jogando
capoeira. Nada mais tipico, em se tratando de resisténcia escrava. Esta
obra classica, produzida pelo pinto alemdo Rugendas, em 1835, ja
ilustrou inimeros livros e pode ser facilmente encontra na internet. A
capoeira, grande simbolo de luta do povo negro contra a opresséo
senhorial, € um dos maiores exemplos de articulacdo, engenhosidade e
rebeldia, ainda hoje considerada um dos mais importantes legados da
cultura afro-brasileira. Essa imagem foi rapidamente reconhecida pelo
publico presente no curso, como exemplo Indiscutivel da resisténcia
escrava no Brasil.

1 Disponivel em: http://wwwz2.uol.com.br/historiaviva/reportagens/
revolucao_negra_imprimir.html. Acesso em: 21/12/2011.
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Fig. 2. Jogar capiera ou dance de la guerre.
Johann Moritz Rugendas, 1835.
(RUGENDAS, 1991)

Ja terceira e a quarta, propositadamente, trouxeram elementos
novos, gerando alguma davida por parte do alunado ali presente. Um
grupo de negros em circulo, dangando sob a batida da palma da méo e
um grupo de negras, lavando roupas as margens de um rio, certamente
ndo poderiam ser, a primeira vista, considerados como simbolos da luta
negra contra a violéncia cotidiana. Mas como? Escravos dangando e
negras lavando roupas? Como isso poderia representar formas de
resisténcia? N&o seriam apenas cenas do cotidiano?
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Fig. 3. Blanchisseuses a la riviere

(Lavadeiras a beira do rio)
Jean Baptiste Debret.
(DEBRET, 1993)

A provocacgdo deu certo. A ideia era justamente essa, estimular
o0 aluno a refletir acerca de outras formas de resisténcia além daquelas
que povoam nosso imaginario, onde a unica forma de lutar contra a
opressao senhorial seria 0 confronto aberto. Nessa perspectiva, todos 0s
negros escravizados teriam em seu d&mago um Zumbi adormecido,
pronto para arrancar de seus algozes o direito a liberdade. Minha
intencdo ndo era desfigurar essa imagem classica, tdo cara ao
Movimento Negro no Brasil. O objetivo era construir uma nova
percepcdo de luta, travada no cotidiano da escravidao.

Esse dado se torna importante quando consideramos que a
grande maioria dos cativos ndo fugiu para os quilombos, nem mesmo
se envolveu em revoltas violentas. A maioria ficou mesmo no cativeiro,
buscando alternativas para contornar a violéncia diaria a qual seus
corpos e suas mentes eram submetidos. Mas 0 que a danga e a lavagem
de roupa tem a ver com isso? Simples. Aqueles negros retratados por
Debret e Rugendas estdo longe da imagem do escravo amordagado,
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amarrado, preso a ferros e jogados na escuridao das senzalas. Claro que
a ideia ndo era transformar a escraviddo em algo brando, mas sim, em
demonstrar que, mesmo diante de situagdes de extrema violéncia fisica
e psicologica, os escravos souberam construir diferentes formas de
estratégias de resisténcia, sem necessariamente romper de forma
definitiva com o regime escravista.

Apds essa primeira discussdo, apresentei aos alunos trés
documentos historicos referentes a fugas de escravos anunciadas no
jornal Diario de Pernambuco. O objetivo era visualizar nestas fontes
elementos muitas vezes imperceptiveis a um olhar desatento. Todavia,
ap6s o debate preliminar acerca das estratégias de resisténcia, foi
possivel ao publico ali presente identificar e discutir sobre os principais
pontos contidos em tais anincios. No primeiro, encontramos a seguinte
descricdo:

Fugiu sexta-feira 30 de dezembro da casa em que moro no
Monteiro junto a refinagdo, uma escrava de nome Anna,
mulata, ja de seus 36 ano, fuma muito rapé, alta, levou
bastante roupa, mas deve andar de luto, desconfia-se que
esteja acoitada por Cabo, ou Poco da Panela etc., ou para
Beberibe por estar 14 um preto do seu conhecimento. Rogo
portanto alguém que se ndo iludam com suas cantigas que
nisso ela é fina e aos senhores da policia, capitdes de campo,
pedestres etc., a apreensdo da mesma serdo bem
recompensados e a levem a minha casa no monteiro ou na
rua da Praia n° 45. (Diario de Pernambuco, 07 de janeiro de 1860)

Apesar dos alunos desconhecerem as regifes apontadas no
documento (Monteiro, Cabo, Poco), foi possivel visualizar formas
implicitas de resisténcia, tais como: a possibilidade de movimentacéo
da escrava, circulando por diferentes localidades, dentro e fora da
cidade; o contato com outros cativos, contribuindo para estender as
redes de aliancas; e, claro, a sua habilidade em iludir “com suas
cantigas” aqueles que tentam subjuga-la. O que também foi evidenciado
foi a estratégia senhorial de perseguir e cercar seus cativos fujdes
atraves de uma descri¢cdo minuciosa, deixando claro para os alunos que
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aquela era uma classe extremamente repressiva e ardilosa. O segundo
documento diz o seguinte:

Fugiu do engenho Forno da Cal o escravo Nereu, com 0S
sinais seguintes: crioulo, de 21 a 22 anos de idade, altura
regular, bem feito de corpo, cor retinta, fala muito bem, sabe
ler e escrever, muito politico, inculca-se de forro, costuma
ocultar-se por Olinda e nesta cidade, na Boa Vista, onde a
mée ¢é forra, serve de ama atualmente em uma casa da praca
da Imperatriz. Roga-se as autoridade policiais, pedestres e
capitaes de campo de prendé-lo e leva-lo ao dito engenho, ou
nesta praca a rua da Roda n° 50, a José Antbnio de Araljo
Guimardes, que generosamente recompensara, além das
despesas que com a prisdo do mesmo se facam. (Diario de
Pernambuco, 16 de janeiro de 1860)

Este documento nos traz outros elementos bem interessantes
acerca da resisténcia cotidiana empreendida pelos escravos. Nereu
agregava habilidades que em muito lhe foram Uteis para sua fuga.
Primeiramente, saber ler e escrever em uma sociedade marcada pelo
analfabetismo principalmente entre os escravos (estima-se que mais de
90% dos cativos eram analfabetos) sem davida alguma lhe
proporcionou um leque de possibilidades, podendo, inclusive,
barganhar postos de trabalhos que muitos outros ndo poderiam
desempenhar, até mesmo homens livres.

Também se utilizava de uma arma importantissima para uma
pessoa em fuga: a arte de falar bem. “Falar muito bem” atrelada a
habilidade de ser “muito politico” chamou a aten¢ao dos alunos, que
ficaram se perguntando sobre os reais significados de tal observagéo.
Evidentemente que nunca teremos acesso ao verdadeiro objetivo do seu
senhor ao descrever tal caracteristica. Mas, 0 que é certo, e logo o
publico concordou, é que Nereu era um sujeito bom de conversa, que
sabia muito bem convencer os outros de fazerem certas concessdes ou
Ihe prestarem algum tipo de ajuda. A comparagdo com nossos politicos
foi inevitavel!

Outro ponto relevante foi o fato do escravo “inculca-se” de
forro, pratica comum entre os cativos fujdes. Atrelado ao fato de ter o
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costume de “ocultar-se” na casa de sua mae, revela uma pratica bastante
interessante estre 0s escravos: a fuga temporaria. Isso mesmo! Muitos
foram aqueles que, visando visitar um parente ou ir a uma festa na
cidade vizinha, se ausentavam da casa de seu senhor por um
determinado tempo, que poderia ser alguns dias ou semanas. 1sso néo
significava romper definitivamente com a escravidao. Era apenas uma
forma de escapar da rotina de violéncia, mas sem necessariamente
romper com os grilhGes. Evidentemente que estas escapadelas poderiam
significar uma forma de aprendizado, que mais tarde poderia se
transformar em uma fuga mais duradoura ou mesmo definitiva. Muitas
eram as possibilidades. Muitos aproveitaram dentro dos limites de suas
acoes (CARVALHO, Op. Cit.).

No terceiro anuincio encontramos a preta Bonifacio, de idade de
45 anos. Esta escrava foi apontada por seu senhor como sendo “bastante
regista”. A especulacdo acerca desta caracteristica foi inevitavel. Mas o
que ficou claro para todos é que esta cativa ndo aceitava com facilidade
as determinacdes senhoriais, possivelmente questionadora de regras e
mesmo acostumada a impor as suas. Esta cativa também costumava
“ausentar-se para andar vendendo frutas pelos Afogados, e outras por
Olinda” (Diario de Pernambuco, 08 de janeiro de 1867).

Assim como as lavadeiras, as venderias e tantas outras
atividades desempenhadas pelos escravos, 0s cativos apresentados
nestes anuncios alcancaram um grau de mobilidade e autonomia que
durante muito tempo ndo era visualizado pelos historiadores e
consequentemente ndo chegavam aos debates nos diferentes espacos de
ensino. Essa “nova” visdo possibilitou ampliar a compreensdo da
realidade vivida pelos negros escravizados, que em muitos aspectos
podem ser transplantados para outras dindmicas sociais, como
trabalhadores domésticos, operarios, artesaos, etc.

Dessa forma, os alunos podem melhor compreender que estdo
cercados por pessoas (pais, familiares, vizinhos ou andnimos) que,
apesar das adversidades cotidianas, sdo capazes de criar estratégias
préprias (nem sempre legitimadas pela sociedade) para escapar das
arbitrariedades e limitagdes de suas vidas materiais. Evidentemente que,
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utilizando-se dessa estratégia didatica, corremos o sério risco de
estimularmos os alunos a serem mais criticos e mais reivindicadores de
seus direitos. Sera que estamos preparados e dispostos para esse
desafio?

Para fechar esta parte do Curso, apresentei um trecho do livro
Viagens ao Nordeste do Brasil, escrita pelo inglés Herny Koster. Este
autor foi um entre tantos cronistas que estiveram pelo Brasil no século
XIX, mas seu escrito em muito se destaca dos demais que por aqui
passaram. Em sua estadia em terras pernambucanas, o viajante inglés,
que logo se transformou em senhor de engenhos e de escravos, nos
legou um interessante depoimento acerca das estratégias dos escravos
para ludibriar seus senhores. Vejamos o que ele diz:

As vezes sentava-me, & noite, na soleira da porta, quando
toda a minha gente se retirara para suas moradas. Ouvi 0
murmario das vozes nas senzalas, embora me supusessem
adormecido, observava a saida de um negro a caminhar
furtivamente para visitar um conhecido, morador a pouca
distancia ou ir tomar parte n’algum divertimento noturno. Os
negros vizinhos também  convidados  deslizavam,
imperceptiveis, durante a treva. E nessas ocasides que 0s
planos para enganar 0 amo séo concebidos e, nessas doces e
defesas reunides, os projetos se formam. E entdo que o
proprietario de escravos reflete nessas manobras secretas,
verificando a inutilidade de todos os regulamentos e de sua
prépria orientagdo. A opresséo cria o desejo do ato contrario
a quem oprime. O escravo tem o pendor natural para
ludibriar aquele que o subjuga (KOSTER, 2002, p. 376-377)

Outro ponto interessante, mas ndo muito aprofundado no Curso,
refere-se ao destino dos escravos apds a Abolicdo. A ideia era pelo
menos tocar em um ponto bastante intrigante e persistente na produgéo
dos livros didaticos que utilizamos em nossa sala de aula. Com o fim da
escraviddo, o negro na histéria do Brasil quase que desaparece,
aparecendo aqui e ali como se, simplesmente, tivessem saido de cena.
Para melhor visualizar essa quest&o, selecionei para os alunos uma das
cenas que mais me marcaram na televis&o brasileira sobre esse assunto:
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a cena final da novela global “Sinhd Moga”.? Ndo que eu tivesse
acompanhado a novela. Na verdade, quase que acidentalmente, me
deparei com aquele episédio um tanto grotesco e consequentemente
marcante.

Na famigerada cena, a bondosa Sinha Moga recebe os imigrantes
italianos em sua fazenda, apresentando seu maravilhoso plano de
trabalho, que logo a historia demonstraria tdo opressor gquanto o
escravista. Paralelamente a isso, todos os escravos (uma centena, no
minimo) saiam tangencialmente daquelas terras, pois naquele momento
teria ocorrido a Lei Aurea, que libertava todos os cativos do Brasil. A
cena € bastante intrigante: de um lado, entram o0s imigrantes,
“construtores do Brasil”; do outro, saem os negros, desaparecendo na
poeira da estrada.

Mas, para onde foram esses ex-escravos? Simplesmente
desapareceram? Infelizmente, para grande parte da elite e de muitos
politicos e intelectuais da época, ndo. Na verdade, a grande maioria
ficou mesmo nas fazendas, trocando de patrdo ou mesmo submetendo-
se a uma nova forma de exploracdo nas antigas terras onde nasceram e
viveram. Outros tantos foram ocupar as regides periféricas das cidades,
a margem de uma sociedade que nao se conformava com o fim de um
sistema que predominou por quase quatro séculos.

Por fim, busquei fazer um paralelo entre passado e presente. Na
verdade, o objetivo era fazer um dialogo, buscando levar o aluno a
refletir acerca das raizes de certos preconceitos ainda hoje persistentes
em nossa sociedade. Também foi um momento de aproximar a realidade
daquele pablico a uma histéria que poderia significar um simples relato
de gente que ja morreu. Iniciei essa parte com uma mausica, com o titulo
bastante sugestivo: Todo camburdo tem um pouco de navio negreiro,
da banda O Rappa. A letra aborda a questdo da violéncia e da
discriminacdo racial nas favelas do Rio de Janeiro. Apesar de tratar de
outra cidade, em muitos aspectos se aproxima da realidade de nossas

2Disponivel em: http://www.youtube.com/watch?v=WwtB-XE7l4c Acesso
em: 05/11/2011.
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comunidades carentes. Pois bem, apos breve debate, sugeri aos alunos
que fossemos conhecer melhor a dindmica do tréfico de escravos para a
América, objetivando melhor perceber aquela comparagdo apresentada
pela citada musica. Para tanto, selecionei um trecho do filme Amistad,
muito utilizado para retratar tal violéncia.

Evidentemente que minha proposta apresentou algumas
dificuldades devido aos limites temporais que Ihe foram impostos, mas
acredito que esse € um dos possiveis caminhos para levarmos os alunos
a compreenderem e se interessarem por uma realidade que ndo € muito
distante da deles. Que a questdo negra no Brasil ndo esta presa a um
passado longinquo, como se a histdria da escravidao fosse mais um fato
curioso para se colecionar. Transformemos, entdo, a Histéria em um
“Museu de grandes novidades”, como disse o poeta.
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CRISALIDAS NEGRAS:

NOTAS SOBRE TEIAS AS SIMBOLICAS DAS
IDENTIDADES ETNICAS®

Juracy Marques®*

Quilombo nao significa escravo fugido.

Quilombo quer dizer reunido fraterna e livre,
solidariedade, convivéncia, comunhdo existencial.
Abdias do Nascimento

Um sonho

Gostaria de ter aqui meu amigo Txai Terri para contar-lhe o
primeiro sonho que tive quando cheguei ao Acre. E estranho que ao vim
participar do I Coloquio Internacional “As Amazonias, As Africas e as
Africas no Pan-Amazonia”, tenha sonhado com a escravidio.

Quando nos encontramos, temos o habito de contar 0s nossos
sonhos, de quando dormimos e de quando trabalhos em prol de causas
indigenistas, dos negros, enfim, dos pobres que estdo ao nosso redor e
que também somos. A ciéncia e todas as suas consequéncias ndo sdo
nada mais que um sonho.

13Texto produzido a partir de pronunciamento feito no Il Simpdsio “Linguagens e
Identidades da/na Amazdénia Sul Ocidental” e I Coldquio Internacional “As
Amazonias, as Africas e as Africas no Pan-Amazonia”, realizados na UFAC entre os
dias 13 a 17 de outubro de 2008, revisto em 05/05/2010.

14 Professor no Programa de Pds-Graduacdo em Ecologia Humana e Gestdo
Socioambiental e da Licenciatura Intercultural para Povos Indigenas da Bahia, ambos
na Universidade do Estado da Bahia-UNEB, Membro do Nucleo de Estudos em
Comunidades e Povos Tradicionais e A¢Bes Socioambientais (NECTAS/UNEB) e do
Grupo da Cartografia Social dos Povos e Comunidades Tradicionais do Brasil
(UFAM). Doutor em Cultura e Sociedade. E-mail: juracymarques@yahoo.com.br
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Vou contar para VOcés e vocés contam para o Terri quanto ele
chegar da sua experiéncia pajeanica: um jovem negro, escravo, contava-
me como foi a escraviddo da sua familia. Haviam varios negros
acorrentados com argolas de ferro no pesco¢o, nos punhos e nas pernas.
Algum deles tinha mordacas. Lembro-me deles enfileirados, tristes.
Mées e filhos ndo eram mais ligados pelo corddo umbilical, mas por
correntes. Os ultimos trés deles, contava, haviam morrido por maus
tratos. Atormentado com aquela cena, ndo pude dizer nada, porque
sobre a escravidao ndo se pode dizer nada. Ndo ha nenhuma palavra
capaz de nomeé-la. Felizes seriamos se nunca a tivéssemos
pronunciado. Talvez seja a palavra mais amaldigcoada da nossa trama
como espécie humana.

Nessa desgragada experiéncia o corpo que geme condena-a, mas
hé& 0 gozo dos que dominam. Ha teses sobre sua génese, estruturas e até
jurisdicdo. Ha narrativas de sua adoc¢éo por diferentes povos, a exemplo
dos assirios, egipcios, judeus, gregos e romanos, “tendo como base legal
o direito do vencedor das guerras sobre a vida dos prisioneiros. Por isso
o0 dono tinha o direito de acoitar e, até, de matar impunemente seus
escravos (jus vitae et necis)” (TRECCANTI, 2006, p. 23). Lacan, quando
escreve sobre os lagos entre os humanos diz que, “a solidariedade nasce
a partir da exclusdo de “Quantas glorias sustentadas pelas maos
negras’...

Complexas identidades

E hoje, como pensar 0s grupos étnicos culturalmente
diferenciados? Pela via do hibridismo, da miscigenacdo, do purismo
étnico, das identidades politico-organizativas, pelos processos de auto
identificacbes? Quais as consequéncias, sobretudo no campo juridico-
formal, da aceitacdo das deferentes identidades coletivas? H& um
fantasma que mimetiza o processo de assimilagdo cultural como
condicéo de bloqueio de uma suposta barbérie étnica.
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A ossificada concepgdo sobre a dualidade e oposi¢bes das
identidades étnicas no Brasil estd sendo, temporariamente, deixado de
lado neste ensaio. A teia simbolica das relagGes étnicas ndo nos permite
pensar nesta classica dicotomia entre negros, brancos, indigenas, etc.,
da forma como as tomamos. Tao pouco, isso nos coloca numa posi¢ao
ingénua de pensarmos a miscigenacdo, o contato, como um ideal de
branqueamento da sociedade brasileira como professa alguns
intelectuais no Brasil ou a derrisdo dos sentidos das identidades. Aqui e
em muitas partes do mundo, as fronteiras étnicas, apresentam
complexas dimensdes quando objetiva-se a definigéo, a classificacéo,
dos grupos humanos culturalmente diferenciados. Percebemos a
presenca entre grupos indigenas de pessoas com fendtipos de brancos e
negros, sem que essas caracteristicas tenham excluido esses sujeitos de
suas afirmac6es étnicas como indigenas. Essas manchas historicas sao
0s equivocos para algumas interpretacdes académicas, politicas e
juridicas.

A revista Veja (05/05/2010), em matéria intitulada “A Farra da
Antropologia Oportunista” distorcendo o pensamento do Antrop6logo
Eduardo Viveiro de Castro afirma que “Nao basta dizer que ¢ indio para
se transformar em um deles. S0 € indio quem nasce, cresce e vive num
ambiente de cultura indigena original”. Em resposta a matéria e
ratificando que tem “a revista em baixissima estima e péssima
consideragdo, Viveiro de Castro (2010) afirma: “Eu digo exatamente o
contrério, a saber, que é impossivel de um ponto de vista antropoldgico
(ou gualquer outro) determinar condi¢des necessarias para alguém (uma
pessoa ou uma coletividade) ‘ser indio’.”

Ainda nessa linha da desqualificacdo dos processos afirmativos
identitarios e territoriais dos diferentes grupos étnicos, o tambeém
jornalista Lorenzo Aldé, em matéria intitulada “Etnia para Que te
Quero: Politicas Sociais Baseadas em Critérios Etnicos Fazem Surgir
Novos Povos e Comunidades Tradicionais. Como o Brasil
“Miscigenado” Virou um Pais Etnicamente Dividido?”, publicada na
“Revista de Historia da Biblioteca Nacional”, de 01/03/2007, sintetiza
o complexo e marginalizado processo de resisténcia cultural do Povo
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Indigena Tumbalald, das margens do Rio Sdo Francisco, de forma
falaciosa e mostrando total desrespeito e ignorancia dos processos
historico-culturais vivenciados pelos povos indigenas do Sertdo do
Brasil:

Curiosos podem ser os caminhos para 0 nascimento de um
povo. O maculelé foi a inspiracdo dos Tumbalald para
designar sua etnia, oficialmente reconhecida em 2001.
Tumbalald é uma variagdo de “tumba 14 e c4”, canto de
capoeira tradicional que acompanhava a danga de origem
africana, marcada com bastdes e executada apenas por
homens. Animando festas profanas em Santo Amaro da
Purificacdo, terra de Caetano Veloso, o maculelé tinha seu
grande momento no dia 2 de fevereiro, data de Nossa
Senhora da Purificagdo, padroeira da cidade, em que 0S
negros celebravam sua orixd lemanja. O canto foi
popularizado para o pais por Toquinho e Vinicius de Moraes,
autores de Maria vai com as outras, can¢do cujo refrdo
evocava a tradigdo da capoeira: “Tumba &, cangdo/ Tumba 1a
e cd/ Tumba &, guerreiro/ Tumba la e c4/ Tumba &, meu pai/
Tumba 14 e ca/ Ndo me deixe so6”.

H& um perverso maniqueismo politico do apelo a cristalizacdo
dos complexos sistemas identitarios dos grupos étnicos no Brasil e que
tem como sombra o0s espiritos da escraviddo. Por esta razdo, sdo
militantes severos da desqualificacdo dos processos de afirmacdo das
identidades coletivas de grupos humanos excluidos. Eles ndo se
convenceram de que ndo conseguiram matar todos os indigenas e
negros brasileiros. Os troncos, as fogueiras e guilhotinas de outrora se
metamorfoseiam em letras como as dos jornalistas, hospedeiros dessa
covarde forma de violéncia.

Ha quem apelide esse processo de hibridismo, como é o caso de
Canclini (2003). Entretanto, estamos falando da conflitividade das
identidades étnicas, onde, pela cultura, pelas misturas, os contatos
mantém o lugar da diferenca. Observamos numa tribo indigena do
Sertdo da Bahia, os Pankararé do Raso da Catarina, num ritual
conhecido como Festa do Amaro, que o culto dos encantados
(tipicamente indigena), e feito “separado” da festa de devocdo aos
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santos catdlicos e outras entidades de matriz africana, integra um
sistema identitario desse povo. A identidade desses grupos se elabora e
se ressignificam nesses contatos, nessas tessituras.

A interpretacdo das perdas identitarias que advém das misturas
étnicas desconsideram a identidade como uma rede de relagcBes que
mantém sua singularidade a partir das trocas simbdlicas, nas interfaces
desses encontros étnicos. Na foz do rio Sdo Francisco, por exemplo,
uma comunidade negra de pescadores artesanais identificava-se como
“posseiros”. Justificavam esse processo de identificacdao étnica com a
afirmacéo de que eram “posseiros” porque estavam “Apossando-se das
terras dos outros posseiros”. Num outro instante, identificavam-se como
pescadores artesanais. Neste caso, identificam-se com a atividade
socioecondmica e ecoldgica, como € o caso das quebradeiras de coco-
babacu, dos cipozeiros, dos liculizeiros, dos fundos de pasto, entre
outros. De ca, descrevemo-la como uma comunidade negra de
pescadores artesanais.

Tornou-se um desafio pensarmos a identidade negra no Brasil,
dada a sua intensa complexidade étnica, social, cultural, ambiental,
econdmica, territorial e politica. Para o Estado, ha um esfor¢co macico
pela homogeneizacdo desses grupos. Teriamos, pois, que tomarmos
como referéncia uma Africa mitica, suas diasporas e metaforas. Como
afirmou Boubacar (2008): “ndo se pode compreender a cultura africana
se nao se compreende a cultura da diaspora. Ratifica: “é importante
colocar um ponto final na fragmentacdo entre as duas margens do
atlantico”.

Stuart Hall (2003), em seu livro “Da Diaspora: Identidades e
Mediagdes Culturais”, diz que “a nog¢do de diaspora se apoia numa
concepgao binaria de diferenga, numa fronteira de excluséo e depende
da constru¢do de um Outro” e de uma oposi¢ao rigida entre o dentro e
fora. Ratifica:

Africa é o significante, a metafora, para aquela dimensio de
nossa sociedade e historia que foi macicamente suprimida,
sistematicamente desonrada e incessantemente negada e
isso, apesar de tudo que ocorreu, permanece assim. Essa
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dimensdo constitui aquilo que Frantz Fanon denominou de
“o fato da negritude”. A raga permanece, apesar de tudo, o
segredo culposo, o codigo oculto, o trauma indizivel, no
Caribe. E a “Africa” que a tem tornado “pronunciavel”,
enquanto condicdo social e cultural de nossa existéncia
(2003, p. 41)

Alguns exemplos de afirmacdes identitarias

Para mergulhar nesta questdo oceénica, atlantica, gostaria de
descrever alguns exemplos de como algumas comunidades vivenciam
estes processos de identificacGes. Nestes casos, também quero deixar
claro que o tao cantado “oportunismo étnico” ¢, na verdade, um intenso
jeito de ser negro e que, no caso do Brasil e de muitas partes do mundo,
tem implicagdes seriissimas. De alguma forma estamos observando as
rupturas dos casulos dos siléncios étnicos no Brasil. Estamos falando de
crisalidas negras! Borboletas da noite que ndo aceitam mais mordacas!

Nestes dias falei do caso de uma jovem atleta italiana que
conheci em Salvador, filha de pais africanos, que se identificava apenas
como italiana, por ter nascido e bebido das aguas da cultura italiana,
embora a Itdlia a reconheca como africana. NOs, intelectuais,
poderiamos pensa-la como pertencente a multiplas identidades, mas a
questdo objetiva € que ela ndo se pensa assim. E algo mais
impressionante: a oficialidade de campanhas contra emigrantes com
forte conteudo xenofobico, como é o caso, na Itdlia, do ativismo de
alguns partidos politicos.

Outra experiéncia: numa regido de manguezal na Bahia, uma
jovem lideranca negra, disse que ndo aceitava uma pessoa branca
ocupar um lugar de negro. Silenciosamente indagava-me sobre 0 que
ela estava chamando de branco. Tive uma aluna na graduacéo, filha de
pai negro e mae branca e, apesar de ter um fendétipo branco, pele clara,
identificava-se com a cultura negra: “sou negra, afirmava sempre.” E
importante deixar claro que os afro-brasileiros, necessariamente, nao
sdo descendentes de escravos, pois esta ¢ uma violenta condigéo social.
Em nivel de identidade, como sempre afirma J6 Branddo, da CONAQ,
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séo descendentes de africanos. N&o existem escravos, existem pessoas
que foram e ainda s&o escravizadas!

H& uma experiéncia muito interessante de um grupo indigena da
Bahia que, em virtude do desaparecimento de algumas espécies de
arvores usadas na confec¢do de suas tintas corporais, comegaram a se
pintar com guache, piloto e outras quimicas. NOS Seus processos
identitarios voltaram a plantar urucum e jenipapo no seu territorio e hoje
mancham suas peles com as cores dos frutos dessas arvores. Os tracos
identitarios desse grupo € uma casca oculta no substrato dessas
substancias alquimicas que dao cor ao corpo e a alma! A identidade estéa
dentro do desenho que é feito pela tinta e mesmos os tracos nao sdo a
identidade, ela esta mais profunda.

Num encontro sobre povos tradicionais na Bahia, uma lideranca
indigena afirmou: “para ser indio tem que conhecer o segredo das aguas,
das matas, bater o maraca. Nao ¢ so dizer que ¢ indio e pronto”. Neste
sentido 0 que pensar dos processos de emergéncias étnicas, enraizados
no que estabelece a Constituicdo Federal e na Convencédo 169 da OIT.
Na regido do rio S&o Francisco, no inicio do século XX, ndo se falava
mais em povos indigenas ribeirinhos. Hoje, sdo mais de 34 povos,
distribuidos em mais de 40 territorios. Este é um fenbmeno de
emergéncia ou resisténcia étnica?

Outra cena interessante, diz respeito a estratégia do Ministério
da Integracdo Nacional que prop6s a um grupo de indigenas Truka, da
Ilha de Assuncdo em Cabrobo, Pernambuco, local de captacdo do Eixo
Norte do Projeto de Transposicdo, que se auto identificassem como
negros ao invés de indigenas. Torna-se visivel a compreensédo de que é
mais facil violar direitos étnicos e territoriais dos povos negros do Brasil
(quilombolas, terreiros, etc.), embora a historia do nosso Pais esteja
cheia de atrocidades cometidas contra 0s povos indigenas, como é o
caso recente de implementacdo, em terras indigenas, de grandes
projetos (barragens, usinas nucleares, monocultivos, exploragdo de
minérios, Transposicdo do Sdo Francisco, este Ultimo, feito a partir da
violacdo direta dos territorios Trukd, Tumbalala, Pipipd, Kambiwa e
Anacé e, indiretamente, de todos 0s povos e comunidades tradicionais
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da Bacia do S&o Francisco). Outra coisa absurda é a oficialidade do
etnocidio causado pelo processo de implementagdo da Barragem de
Belo Monte na Amazonia.

Para piorar a historia, essas identidades coletivas, frente aos
aparatos do estado, sdo reduzidas as categorias de superficiarios,
habitantes da superficie da Terra. O subsolo, onde estdo grandes
reservas minerais, de agua, € de dominio do Estado, que pode demandar
0 uso desses subterritorios a qualquer momento e o tem feito em favor
de grandes grupos econémicos em detrimento dos modos de ocupacgéo
tradicional observados nesses espagos, como € 0 caso da regido de
extracdo de cobre na regido de Jaguarari, interior da Bahia.

Antes de prosseguir, gostaria de deixar claro que apesar desses
elementos, as vezes, também, trazerem & tona referéncias a uma
ancestralidade, a uma origem, ndo € nesses parametros que deve se
ancorar a analise da identidade étnica, nem ignora-los. Falamos, pois,
de identidades coletivas desenhadas nos processos politico-
organizativos, socioambientais e territoriais desses grupos tradicionais
do Brasil. E na luta, particularmente na luta pela terra, pelos territorios,
que essas identidades se estruturam.

Outra cena que me ocorreu e que gostaria de trazer aqui para
nossa conversa foi quando um grupo de estudantes chegou num terreiro
de umbanda no interior da Bahia que eu estava documentando para
entrevistar mulheres negras, objetivando entender seu papel nos
terreiros. Ao observar a roda, perplexo, um dos estudantes indagou
“onde estdo as mulheres negras”? Era uma gira com a presenca de
muitas mulheres de peles brancas. Brinquei dizendo: o que vocé esta
vendo branco é a cor das belas roupas, as almas dessas pessoas sao
negras!

Numa outra dimensdo, entrevistava uma senhora na comunidade
quilombolas de Casinhas, em Jeremoabo na Bahia. Perguntei se havia
algum terreiro na comunidade e ela respondeu-me que ndo gostava
desse negdcio de Xang6. Trata-se de uma comunidade que passou por
um violento processo de cristianizagdo catdlica e que hoje recebe a acdo
evangelizadora de um grupo de protestantes norte-americanos,
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especializando em evangelizacdo de comunidades negras. Ha na
comunidade um pastor especifico para esta fungdo. Durante a conversa
e, narrando a histdria de fuga dos negros em Jeremoabo (Bahia) e
captura pelos brancos, disse que seu avd contava que 0S negros de
Casinhas estavam todos assustados “ai chegou dois brancdo. Uns
gritavam: “vamos fugir”. Ai, meu avo disse: “vamo nao”! Ai puxou um
samba: “brinca nego, branco nao vem c4, se vier leva mangua”.

Por fim, gostaria de retornar ao exemplo de uma comunidade de
pescadores da Foz do Sdo Francisco (Resina), onde fomos convidados
para laboracéo da Cartografia Social desse grupo. A pergunta fundante
dessa metodologia ¢é: “quem sdo vocés e como vocés se definem”?
Como apontei anteriormente, explicaram que eram posseiros porque
também estavam se apossando das terras dos posseiros tomadas deles.
Afirmaram que também sdo pescadores que vivem da pesca artesanal.
Descreveram na sua Cartografia Social que estavam ameacados porque
“uma grande, poderosa e influente construtora quer botar a gente para
correr daqui”. Essa comunidade esté situada na foz do Sao Francisco,
onde 90% da area sdo terras publicas e o Estado tem optado em negocia-
la com grupos internacionais, espanhdis e portugueses, especializados
no turismo internacional. Trata-se de um neocolonialismo que, mais
uma vez, violenta os direitos dos povos e comunidades tradicionais do
Brasil.

Identidades e conflitos

A afirmagdo dessas identidades coletivas, seus processos
politicos organizativos, que também passam por momentos de violentos
confrontos e conflitos, a exemplo dos empates dos seringueiros, das
retomadas indigenas, dos assentamentos dos Sem-terra, das
reivindicagdes dos territorios quilombolas, etc., ameacam grandes
latifindios e a no¢do de um estado aliado historicamente as elites do
Brasil e do capital financeiro internacional, que tem se especializado em
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negar/violentar os territdrios e direitos étnicos dos povos e comunidades
tradicionais.

Um caso cléassico dessa violagdo e que ficou nacionalmente
conhecido foi o processo de demarcagdo do territério quilombola de Sdo
Francisco do Paraguacu. Trata-se de uma comunidade negra localizada
no Recbncavo baiano. Dentro da logica violenta da
nomeacao/reconhecimento do outro para acessar direitos territoriais,
sociais, politicos, culturais, ambientais, entre outros, deram entrada,
como é sugerido pela legislacao vigente em nosso Pais, em seu processo
de reconhecimento como comunidade quilombola.

A Globo veiculou matéria em rede nacional acusando-os de
“oportunistas étnicos”, sugerindo, inclusive, a ideia de que eram
responsaveis pela destruicdo da Mata Atlantica. Um golpe muito dificil
de rever no Brasil. As vezes o corte da midia é pior que um golpe de
machado. Para Hall, é nos meios de comunicacao que o racismo, hoje
um fantasma, se faz e se refaz. A Veja (05/05/2010) escondendo-se e
distorcendo de forma mentirosa a fala do Antropélogo Mércio Pereira
escreve: “Diante desse quadro, € preciso dar um basta imediato nos
processos de demarcacao”. O Professor da Universidade Federal
Fluminense indigna-se: “Denego-lhe o falso direito jornalistico de
atribuir a mim uma frase impronunciada e um sentido desvirtuante
daquilo que penso sobre a questdo indigena brasileira”.

Perguntaria, diante de tantas e complexas situacdes, o que é ser
negro hoje no Brasil? Como ser negro no Brasil? A Lei, em alguma
medida, ainda ndo obriga um sentido de que haja um pedido, quase uma
imploracdo, a um outro que tem o poder de dizer e reconhecer alguém
como Negro? A Convencdo 169 da OIT, apesar da ratificacdo do
principio da auto identificacdo, ainda é refem da logica de poder e
dominacéo legitimada nos aparatos juridico-formais do Estado que
ainda tem a tutela da nomeacé&o. Se ndo bastasse o fantasma do racismo
estd vivo e em todas as partes do corpo do Estado e nas células da
sociedade. Como as ideias, esse perverso fantasma tem natureza de
espirito. E simbdlico, imaginario e real.
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Sobre os Quilombolas, Arruti (2006), em seu livro “Mocambo:
Antropologia e Historia do Processo de Formacao Quilombola”, aborda
trés questdes relativas a esse fendbmeno. A primeira diz respeito a
Resisténcia Cultural, uma forma de existéncia da Africa no Brasil, com
todos 0s matizes que esta analise pressupde. A segunda esta relacionada
a Resisténcia Politica, onde a referéncia a Africa é substituida pela
referéncia ao Estado ou as estruturas de dominacgéo de classes. Pensa-
se 0 quilombo como metafora politica, uma espécie de revolucdo
popular. Na terceira abordagem, esta mais contemporanea,
compreende-se a dimensdo de uma Resisténcia Negra, onde se
valorizou o repertorio das lutas politicas, 0s processos organizativos e
o fortalecimento dos movimentos negros.

Sao Francisco do Paraguagu € testemunho de que, apesar dos
avancos advindos das lutas dos negros no Brasil, ainda, esses grupos,
sdo reféns de um estranho processo politico e juridico- formal. A
demanda por seus territérios e oficializacdo da sua identidade como
Quilombo, levantou a poeira de uma violenta e oficializada forca que
desdgua no racismo contra 0s negros. Se ndo bastasse o penar da luta, o
processo de criminalizacdo, uma arma hoje muito usada pelas elites, foi
responsavel pela morte de muitas liderangas negras, a exemplo de Dona
Maria, uma guerreira na luta pelos direitos dos povos negros da Bacia
do Paraguacu. Poderiamos narrar muitos aspectos relativos as
identidades étnicas, mas é na luta, na reivindicacdo de direitos, que
essas identidades politico organizativas se estabelecem e
desestabelecem.

Uma metéfora negra

Os movimentos das identidades negras que me referi séo feitos
de marcas reais e simbolicas. Marcelo (2008), falava das marcas que
Felizardo deixava nos indigenas Kaxi que amansava no Jurua. Um
discurso complexo. Falava que o atual governo ndo mais amansa com a
marca FC, de Felizardo, mas com selos verdes, bolsas familias, etc. Nos,
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intelectuais, também temos que estar atentos aos nossos codigos
simbolicos e, de alguma forma, a uma indagagdo sobre o0 que somos e
de que lado estamos nesses envelhecidos processos de amansamentos.
Temos que reconhecer nossas produgfes como cheias de vazios, para
que preenchamo-las de sentidos éticos ao longo da nossa existéncia.
Assim, ndo seria mais importante pensar quem €& o Outro, uma
etnografia do Outro, mas quem somos; tracar uma ecologia da
consciéncia de si.

Fecho esse ensaio com uma provocacdo de uma lideranca
Karuazu, que me indagou sobre se eu sabia 0 que significava
“Karuazu”. Eu prontamente disse: ndo. “Nao sabe?! Karua ¢ uma planta
da Caatinga, o carod/crod, e Zu, ¢ de Zumbi”. Aqui, talvez, resida uma
sintese do que procurei dizer neste ensaio: queria falar de uma esséncia
entre a pele e 0 0sso!

Entdo ser negro é também estar entre essas metaforas que nos
liga a uma linha, uma teia, simbdlica de uma Africa mitica e real, uma
metafora. Ser negro é ser a pipoca branca de Nand, a folha verde de
Osain, ser do orixa Tempo, sem forma, sem correntes, sem senhores.

Como afirmou Foucault, vivemos o tempo das nossas préprias
descontinuidades. Ndo somos apenas filhos das diasporas, da didspora
africana, mas das didsporas das didsporas engravidadas da diaspora
africana. Constituimo-nos identitariamente nessas teias que se
reelaboram constantemente. Maffesoli (2000) abre seu “Eterno
Instante”, afirmado que “o tragico ¢ impensavel e, no entanto, temos
que pensar. Recordemo-nos também que, como o vento, o espirito sopra
onde quer. Talvez seja assim que se pode compreender 0 espantoso
retorno dos valores arcaicos a dianteira da cena social.”
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A CONSTRUCAO DISCURSIVA DO
SENTIDO DE NEGRITUDE

Ivete Aparecida da Silva Otal®
Edivania Granja da Silva Oliveiral®

Introducéao

Muito se tem discutido sobre raca, etnia, democracia racial. Ora
com o objetivo de reiterar os mecanismos de discriminacdo, ora com o
objetivo de descredencia-los. Interessa-nos tomar a questdo da
negritude do ponto de vista discursivo.

Pretendemos, neste texto, retomar o embate discursivo travado
em torno de questdes relativas a construgdo da subjetividade sobre o ser
negro, a partir de um deslocamento dos lugares de significacdo, das
condicdes de producdo do discurso. Para isso, nos valeremos do
referencial tedrico da Analise do Discurso francesa, que tem em Michel
Pécheux seu fundador.

Por condicBes de producdo entendemos 0s vestigios que a
historia inscreve no discurso para fazé-lo significar, através do processo
de constituicdo, formulagdo e circulagio (ORLANDI, 2001),
desfocado, pois, do sentido circunstancial, pontual, que lhe atribui a
sociolinguistica ou a teoria da comunicagdo.
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about:blank

Diferentemente da anélise de conteudo, que busca compreender
0 que o texto diz, quais os sentidos ali contidos, a Analise do Discurso
pecheutiana (AD) ndo trata do sentido, como se fosse Unico e dado a
priori, a partir de um efeito de transparéncia da linguagem; a AD trata
de efeitos de sentido. Para se chegar aos efeitos de sentido, faz-se
necessario remeter o texto — a materialidade — ao discurso, a partir de
sua inscricdo sociohistérica. Ou seja, um discurso produz efeitos de
sentido a partir do lugar social, de condicdes de producéo determinadas,
que vao filia-lo a uma formacdo discursiva (FD) que, por sua vez,
vincula-se a uma formacdo ideoldgica (FI).

Entendemos o discurso constituido no imbricamento entre
linguagem, ideologia e inconsciente. O discurso é sempre efeito de
sentidos entre interlocutores, produzido a partir de condicGes de
producdo especificas, que abrangem, de um lado, o contexto imediato
de sua enunciacdo, que vai determinar o lugar de onde esse discurso se
coloca, e, de outro, 0 contexto sociohistérico ideoldgico que lIhe da
sustentacdo, como a historicidade e a ideologia.

Efeito de naturalizacdo do dito preconceituoso

O preconceito funciona pelo apagamento /silenciamento de
alguns dizeres, inscrevendo outros como verdade absoluta. Assim,
constrdi-se, pelo discurso, um efeito de sentido de naturalizacdo do
preconceito. Como lembra Cavalcante (2007, p. 90), A naturalizacéo
desse discurso € o resultado do atravessamento da ideologia: a lingua é
atravessada pelo histdrico para significar. Tomemos a palavra a Orlandi
(1997, p. 11):

A naturalizagdo ndo é o retorno a natureza, mas sim a
consideracdo como natural daquilo que é histérico, produto
do desenrolar histérico das relagfes sociais. Lembramos
aqui o que temos concebido como processo ideolégico em
Anadlise do Discurso, feita a critica ao conteudismo. Com
efeito, ndo definimos ideologia como resultado de relagdes
entre classes com seus conteldos ja dados, mas sim
discursivamente como transposicdo de certas formas
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materiais (isto é, linguistico-historicas) em outras, ou seja,
como simulacdo (e ndo como ocultagdo, pois ndo ha
conteldos escondidos ou falsos) em que sentidos sdo
projetados em outros, transparéncias sdo construidas para
serem interpretadas por determinagdes histéricas que
aparecem, no entanto como evidéncias empiricas. Nessa
transposicdo apaga-se a materialidade especifica das
condicOes de producgdo dos sentidos. O efeito-interpretacéo
produz, pois sentidos de um so lugar universalizando-os,
estabelecendo assim a imagem do “preciso”, do “pleno”, do
“fnico”, do “eterno”, do “definido”. E assim que
consideramos a ideologia no encontro do simbolico com o
imaginario, 0 que nos autoriza a dizer que a ideologia ndo é
“X”, mas o mecanismo de produzir “X”.

E a partir desse lugar tedrico que pretendemos situar nossas
discussbes sobre a construcdo discursiva em torno do sentido de
negritude. Por muito tempo, os discursos construidos sobre o ser negro
estiveram vinculados ao passado de escraviddo, do carater
mercantilista, de objeto a que o negro foi submetido, construindo,
assim, por uma memoria discursiva, materialidades de onde o
intradiscurso se faz significar. Nesse contexto, traremos para discussao
algumas expressGes corriqueiras nos discursos sobre o negro para
analisarmos os sentidos produzidos sob a aparente neutralidade da
linguagem. Compreender esses sentidos, exp6-los em sua opacidade €
uma forma de combater o preconceito racial. E necessario, pois, expor
o siléncio constitutivo desse discurso.

Subjetividade e negritude

A representacdo discriminatoria que se tem do negro é heranca
da histéria tradicional, fundada na ideia de submissdo do negro no
sistema escravista, em que o0s textos que nos chegavam eram
selecionados e interpretados anteriormente pelo olhar dos historiadores.
Ou seja, os sentidos atribuidos ao ser negro eram sempre efeitos de
discurso fundados numa perspectiva capitalista, escravocrata e
discriminatoria, em que a submisséo rendia lucros.
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Em nossa sociedade, temos alguns enunciados sedimentados e
largamente reproduzidos para fazer referéncia a negritude e a maioria
desses dizeres esta fundamentada nessa formacéo discursiva que atribui
carater de superioridade ao branco. Tomemos a expressdo “Fulano/a é
moreno/a, bem moreno/a”, comumente usada para dizer que alguém ¢
negro/a, e adentremos sua suposta neutralidade.

Como nos lembra Orlandi (2001, p. 164), as formas do discurso
— formas materiais — sdo marcas linguistico-histéricas, vestigios de
processos mais complexos que empurram o0 processo de significacdo
para certas regibes de sentido. Esse processo de inscricdo do
acontecimento no espago da memdria resulta em sentidos outros, que
vao inscrever o historico para, assim, significar.

H& ai um marcador linguistico a intensificar a condicdo de
negritude que se materializa no elemento intensificador “bem” e na
repeticao do termo “moreno”. Esse discurso, ao mesmo tempo em que
revela sentidos, também silencia. H& ai uma postura de constrangimento
por admitir que 0 outro € negro/a, como se ser negro fosse ofensivo.

H4, nesse dizer, uma tentativa de minimizar, pelo discurso, a
condicdo de suposta inferioridade do outro. Essa suposta inferioridade
ndo é dita explicitamente. Estd inscrita no siléncio do discurso.
Compreendemos o siléncio como constitutivo do discurso, como
movimento resultado da incompletude: ele € fundante. Segundo Orlandi
(1997, p. 14), “quando dizemos que ha siléncio nas palavras, estamos
dizendo que: elas sdo atravessadas de siléncio, elas produzem siléncio;
o siléncio fala por elas; elas silenciam”.

Ao dizer isso, o sujeito que fala reproduz a ideologia dominante
sobre a visdo que tem do negro. E mais: 0 sujeito que o faz,
implicitamente, em seu dizer, se constrange pela condicdo de
inferioridade do outro: perpassa o discurso, inclusive, num processo de
eufemismo, a coagdo do individuo que busca substituir o efeito
supostamente grosseiro e desagradavel de uma expressao, considerada
demasiada forte — ser negro - por outra menos agressiva - moreno. E
assim, para o sujeito falante, ao dizer que “fulano/a ¢ moreno/a, bem
moreno/a”, estd se instaurando uma suposta cordialidade, uma
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negociacdo de sentidos em que a condicdo de negritude é negada ou
diminuida para ndo agredir.

A ideologia interpela o individuo e faz com que ele se
identifiqgue com determinada formac&o ideoldgica e com os dizeres, em
forma de pré-construido, dessa formacdo ideoldgica. A esses dizeres
corresponde uma forma-sujeito que equivale ao sujeito do discurso que
se identifica com aquela formacao discursiva.

Esse mesmo processo de comiseracdo pela condigdo do negro
esta investida no enunciado “negro de alma branca”, também muito
corriqueiro nos discursos socialmente constituidos e enunciados sem
constrangimento, pelo menos até pouco atrads. Entendemos que 0s
discursos sdo lugares de produgdo/ reprodugdo de “verdades”
cristalizadas, de valores historicamente constituidos. Aqui, a negritude
¢ minimizada por uma condicdo de embranquecimento que,
implicitamente, assim se coloca: embora o individuo seja negro, ele se
se aproxima — apenas se aproxima — da condi¢do do branco e isso
minimiza o peso de sua condi¢do. Milton Santos, em um artigo
publicado na Folha de S&o Paulo, em maio de 2000, afirma que:

A chamada boa sociedade parece considerar que hd um lugar
predestinado, 14 em baixo para 0s negros assim
tranquilamente se comportar. Logo tanto é incbmodo haver
permanecido na base da pirdmide social quando houver
“subido na vida”. Pode-se dizer como fazem os que se
deliciam com jogos de palavras, que aqui ndo ha racismo (a
moda sul africana ou americana) ou preconceito ou
discriminacdo, mas ndo se pode esconder que ha diferencas
sociais as quais ndo se buscam remédios. A naturalidade com
gue 0s responsaveis encaram tais objetivos dessa maneira.
‘Trata-se, na realidade de uma forma da apartheid a
brasileira, contra a qual € urgente reagir se realmente
desejamos integrar a sociedade brasileira de modo que, num
futuro proximo, ser negro no Brasil seja também, ser
plenamente brasileiro no Brasil’ (SANTOS, 2000.).

Pode-se apontar que o racismo no Brasil, foi no sentido de uma
ideologia de justificagdo, de classificacdo e de naturalizagdo, com o
intuito da manutencdo de privilégios de um grupo sobre outro através
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de dois movimentos ideoldgicos, o da ideologia da dominacéo racial e
do mito da democracia racial, utilizadas para justificar a escraviddo do
negro e naturalizar as desigualdades raciais.

Os discursos séo ditos que circulam socialmente, ndo principiam
no sujeito e ndo se encerram no dito, ¢ os sentidos ‘“falam”
independentemente da vontade do sujeito. Essas sdo condicdes
estruturantes do discurso. Assim, atribuir ao outro uma identidade de
negritude € supostamente agressivo para o sujeito falante porque arrola
um conjunto de dizeres historicamente construidos ligados a uma
construcdo de inferiorizagdo, quer por ndo se enquadrar nos padroes
estéticos eurocéntricos, quer pela condicdo social a que o negro foi
historicamente submetido.

Quando o sujeito falante retoma esses discursos ja-ditos
anteriormente, ele o retoma trazendo do interdiscurso essa carga
significativa. Ao tentar minimizar, pelo discurso, a compreensao que 0
sujeito falante tem do negro, esse sujeito deixa implicita uma piedade,
uma comiseracdo pela condicdo de negritude do outro, que num
processo de suposta solidariedade, é negada, minimizada.

Os dizeres que 0s sujeitos assumem sdo extraidos de um
universo de possibilidades, denominado interdiscurso, no qual os
individuos selecionam “o que pode e o que deve ser dito”, a partir de
sua filiacdo a formacdo discursiva. As noc¢bes de interdiscurso e
intradiscurso podem ser assim definidas: A esse universo de
possibilidades de dizer chamamos interdiscurso. Por interdiscurso
Pécheux (1988, p. 162) compreende “o todo complexo com dominante
das formagdes discursivas”. Nele, dada sua constituicdo heterogénea,
estdo inscritos todos os discursos de diferentes formaces discursivas e
ideologicas. Dai 0 sujeito recorta os dizeres que vao se inscrever em seu
discurso. Essa escolha & sempre o resultado de um processo
ideologico/inconsciente que faz com que seu dizer se vincule a uma
determinada formacdo discursiva, a partir da qual seu dizer vai
significar.
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A relacdo entre o ja-dito e o que se diz, melhor dizendo, entre
sentidos anteriormente constituidos e uma formulacéo atual
é 0 que a AD vai denominar interdiscurso e intradiscurso,
respectivamente. O primeiro, discursos ja produzidos que
entram na producdo discursiva ressignificando o ja-dito
antes, noutro lugar, como espaco de confrontos ideoldgicos
da relacdo de dominagdo/subordinagdo. Dessa forma, esta
introduzida na AD a nocdo de interdiscurso, como o que é
falado antes, em outro lugar e como o possibilita dizeres
outros, convocados na historia, ideologicamente marcados,
que vdo afetar os discursos produzidos pelo sujeito, em dada
condicio de producio (FLORENCIO et all, 2009, p. 76).

Através do materialismo histérico chega-se ao sujeito
interpelado pela ideologia, em que hd um assujeitamento do sujeito ao
dizer.

A constituicdo do sujeito na Analise do Discurso articula
fortemente o social (a relagdo com a Historia) e o
inconsciente (a relacdo com o dizer do outro). Em outras
palavras, o sujeito da Analise do

Discurso é duplamente afetado: em seu funcionamento
psiquico, pelo inconsciente, e em seu funcionamento social,
pela ideologia (INDURSKY, 2000, p. 71).

O preconceito é, dessa forma, uma construcdo social e a nocao
de sujeito aqui investida ndo é o sujeito individual, mas constituido
socio historicamente: Assim é que o preconceito se constitui, produz e
reproduz, demandando um investimento grande para combaté-lo: ele
encontra-se arraigado no inconsciente, reproduz-se pela ideologia e se
mantém por uma memoria discursiva porque os sentidos sao regulados
socio historicamente.

A nog&o de sujeito ndo recobre uma forma de subjetividade,
mas um lugar, uma posicdo discursiva relativa a uma
incidéncia da memdria (instdncia da constituicdo de
sentidos) (ORLANDI, 1988, p. 13).

Os dizeres existem como possibilidade no interdiscurso, lugar
de onde sédo recortados pelo sujeito para significar. O interdiscurso
constitui-se dos discursos ja formulados, de ja ditos em outros lugares,
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ou seja, de sentidos anteriormente constituidos e, quando esses
discursos entram numa formulagdo atual, denominada intradiscurso,
eles sdo ressignificados. O sujeito, ao fazer isso - selecionar alguns
dizeres e ndo outros - faz a partir de sua vinculagdo a formacao
discursiva.

Os discursos sdo, portanto, virtualidades inscritas no
interdiscurso e funcionam como possibilidades armazenadas que se
revestem de sentido a partir de sua materializacdo. Ao se
materializarem, os discursos se filiam a certos dizeres — e ndo a outros
— que, em sua vincula¢do com o histdrico, através do “ja-dito”, ganham
sentidos. Assim, os dizeres significam a partir de seu retorno a certas
regides de sentido, pela repeticao dos sentidos ja existentes, mesmo que
para isso sejam utilizadas outras estruturas morfossintaticas, outras
escolhas lexicais. Segundo Pécheux (1988, p. 160/1),

Se uma mesma palavra, uma mesma expressao, uma mesma
proposicdo podem receber sentidos diferentes — todos
igualmente ‘evidentes’ — conforme refiram esta ou aquela
FD, é porque elas tém um sentido prdprio, vinculado a sua
literalidade. Ao contrério, seu sentido se constitui em cada
FD, nas rela¢fes que tais palavras, expressdes, proposicoes,
mantém com outras palavras da mesma FD.

Assim, o sentido é o resultado de um processo em que a
materialidade linguistica € pressuposta para se chegar ao historico,
levando em conta as contradi¢cGes ideoldgicas que constituem o0s
discursos numa sociedade de classes, ndo atrelado ao significante, a
estrutura material.

Dai é que o preconceito que atravessa os dizeres é ditos que ja
significaram em outros lugares e, ao serem retomados, carregam
consigo essa carga de sentido, que através de ditos e ndo-ditos, vai
incorporando elementos pré-construidos produzidos no exterior dessa
formacéo discursiva e traz a lembranca desses elementos, mesmo que
eles ndo sejam explicitados.

O preconceito se constitui nessa repeticdo e esse modo de
funcionamento contribui para que ele que se torne entranhado na vida
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social, dificultando seu combate. Os discursos, segundo Orlandi (2002),
funcionam como atualizacdo de uma memoria que se materializa pela
textualizacdo, vez que todo discurso é sempre retomado de um discurso
anterior que o sustenta e o torna dizivel; retomando sempre outros
dizeres e sentidos, através de um dito que ja foi significado e, mesmo
esquecido, continua a significar.

Nesse processo entre o dito e o apagado, os dizeres
historicamente sedimentados vém a tona, numa tensao entre o lembrar
e 0 esquecer, entre o dito e o ndo dito, materializando e reproduzindo
no intradiscurso o preconceito. Esses sentidos outros investidos no
discurso — da teoria do embranquecimento e da condicdo de
inferioridade do negro — s&o sentidos silenciados para jus a “democracia
racial” a moda brasileira, em que até ha pouco celebrava-se a crencga de
que no Brasil ndo existe preconceito racial, num suposta cordialidade
que apaga os conflitos.

Segundo Florestan Fernandes,

o brasileiro tem preconceito de ter preconceito. [...] No Brasil
institui-se a crenca da convivéncia cordial e harmoniosa das
racas e etnias que compdem a nossa sociedade, aliada a outra
crenga, a da inferioridade do negro, consolida-se dessa forma
a desigualdade racial, de forma estrutural (FERNANDES,
1972, p. 42).

Os discursos sobre a negritude sdo historicamente marcados e,
embora ainda circule com muita frequéncia a ideologia do
embranquecimento e do negro como vitima, percebe-se ao lado desse
discurso, um outro discurso que se instaura numa regido de sentidos de
valorizacdo da autoestima e da afirmacéo da identidade com relacdo ao
ser negro, ser negra. Obviamente, sendo o discurso praxis social, ele
reproduz as condigdes materiais de sua existéncia e o discurso de
afirmacdo de identidade é o resultado de um processo de
conscientizagao e de luta das populagdes negras pelo reconhecimento e
pelo respeito. Tratar de discurso é antes de tudo lidar com um objeto do
caréater instavel, vez que ele,
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Toma suas infiltragdes como constitutivas de si [e] o sentido
como uma nogdo sempre plural, esquiva, que pde em cheque
a soberania do significante e se aproveita das infiltracfes do
discurso para voltar sempre com nova forma (BRAGA,
2008, p.98)

E a partir dessa porosidade do discurso, a partir de onde o0s
sentidos podem ser sempre outros, que conduziremos nossas
discussdes. Ha um tempo, a expressao “cabelo crespo” era empregada
como uma espécie de eufemismo para minimizar caracteristicas
indesejaveis que se refletiam no cabelo, mas que faziam parte de um
conjunto de caracteristicas atribuidas ao homem negro, a mulher negra,
relacionadas a condicao da etnia.

O processo de producdo do discurso € articulado no confronto
do politico/ histérico com a linguagem, fazendo as palavras
significarem, numa relacdo que articula a movéncia necessaria para a
construcao dos sentidos, como propde Orlandi (2001).

Porque o discurso é poroso e ndao se encerra em Si mesmo,
deixando-se infiltrar por outras formacdes discursivas € que os sentidos
sdo negociados, podendo ser sempre outros. Numa memoria que se
atualiza, o discurso produz e faz circular novos sentidos. Assim é que a
ideia anteriormente atribuida a cabelo crespo é retomada e
ressignificada, passando a referenciar uma identidade assumida e nédo
mais mecanismo de ocultamento da condicao de negro. Observa-se uma
construcdo social em que uma nova estética é significada e o que outrora
era motivo de negacdo, agora se faz identidade, lugar de resisténcia.

De negro vitimizado a afrodescendente: a passagem de um
discurso a outro revela, mais que um investimento na linguagem, uma
nova postura. A mudanca de nomenclatura articula a construcéo de uma
subjetividade que outrora se dava pelo assujeitado as condi¢des que Ihe
eram impostas, agora rompe com esse assujeitamento e assume sua
identidade. Nesse contexto, alguns discursos foram deslocados,
ressignificados e incorporados como forma de pertencimento
etnicorracial; outros, descartados.

Reflexo desse novo investimento identitario sdo as Leis
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10.639, de 2003 e 11.645/08, que buscam aprofundar as discussdes
étnico-raciais. Essas leis sdo resultado de conquistas e marcam um lugar
de resisténcia.

Outro reflexo dessas conquistas é o lugar que a estética negra
tem ocupado no mercado e na teledramaturgia. A estética negra é
ressignificada e, num nicho de mercado, inimeros produtos se voltam
para atender a beleza negra: desde xampus e maquiagem até uma moda
denominada étnica. Nas telas da TV, atores e atrizes negros sao
mostrados de forma a exaltar sua negritude do ponto estético: a pele
negra maquiada, o cabelo afro exposto - sem tentativa de alisamento —
e 0 porte esbelto e elegante, antes escondido pelos papeis subalternos
que lhes eram destinados, ficam a mostra.

Consideracoes finais

Dado que o discurso é praxis social, os discursos sobre a
negritude inscrevem-se em diferentes regides de sentido: ora situando o
negro como inferiorizado, ora construindo uma identidade de
valorizacdo. Esses diferentes sentidos construidos estdo vinculados a
diferentes processos sociohistoricos e a diferentes sujeitos do discurso:
ora vinculado a um longo processo de dominag¢do, como mais um
mecanismo de manutencao do sistema do capital, ora num processo de
construcdo identitaria, que embora ndo se restrinja ao aspecto
comercial, o mercado também se aproveita para emplacar novos
produtos.

Em outros termos, o preconceito racial € uma construcao
histérica e se da por mecanismos complexos e sutis que se ora se
revelam, ora se ocultam no discurso, dado que o discurso se constitui
na linguagem revestida de historicidade. Silenciar as condig¢bes de
funcionamento dessa pratica discursiva € uma forma de encobrir 0s
conflitos raciais e o preconceito.
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DIVERSIDADE ETNICA:
A DESCONSTRUGAO DE ESTEREOTIPOS
NA PROMOCAO DE UMA IGUALDADE

RACIAL ACERCA DE AFRICA

Agda Marina F. Moreiral’
Introducéao

Os estere6tipos construidos ao longo de séculos de contato do
branco europeu com o negro africano, teve como ponto de referéncia o
olhar ocidental, o que acabou gerando impressdes depreciativas acerca
da cultura, das relacdes sociais, da religiosidade e do modo de viver
africano.

Impulsionados pela missdo catequizadora e civilizatéria — a
partir da expansao maritima e das relacbes comerciais — 0S europeus
tiveram seu primeiro contato com a “Africa Negra” no séc. XV. A partir
dai, a visdo que predomina ao se tratar do continente africano é aquela
gerada a partir do olhar e da narrativa europeia. Todos os estere6tipos
de um continente visto como sendo homogéneo, selvagem, atrasado,
miserdvel, com a sensualidade acentuada e com praticas ligadas as
forcas do mal nada mais sdo do que uma heranca negativa acerca de
Africa.

Dessa forma, mesmo apds anos de emancipagdo do continente,
a visdo que ainda predomina no imaginario social e que ainda é
veiculado pela midia é de uma Africa carregada de pré-conceitos
depreciativos.

" Historiadora, Coordenadora de Projetos Sociais e Técnica de Pesquisa (Setor
Quilombos) do Centro de Documentacdo Eloy Ferreira da Silva - CEDEFES, Belo
Horizonte/MG. E-mail: agda_matsumoto@hotmail.com
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A visdo europeia acerca de Africa

Por muitos séculos o0 Teocentrismo orientou a concepgao que 0s
europeus tinham do universo, estando Deus e a vida da Igreja no cerne
de sua vivéncia. A Igreja ndo somente atuava no campo religioso, mas
era a responsavel pela organizacéo e orientacao da vida social, usando-
se de um discurso que tinha como principio a puni¢do daqueles que
julgava ser infiéis. A préatica dos dogmas colocados pela Igreja como
meios de purificacdo e de aproximacdo de Deus orientava o cotidiano
do mundo ocidental cristdo, que temia o inferno, entendido como local
de trevas e dor. A fuga do purgatdrio, s6 se daria através de um
comportamento aprovavel e mediante aos cumprimentos dos
sacramentos — indulgéncias, confissdo de pecados, batismo.

Nesse periodo, a Europa era tida para 0s europeus como centro
do universo, sendo conhecido como parte do globo somente a Europa,
Asia e algumas regides da Africa do Norte - dado ao contato com
comerciantes arabes que ali comercializavam. Entretanto, o
conhecimento acerca do continente africano era limitado, o que
permitiu a criacdo de uma série de imagens e fantasias que habitaram o
imaginario coletivo do homem medieval.

As Grandes Navegag0Oes que se iniciavam na Europa fomentadas
pela rota comercial inauguraram uma nova etapa na construcao do saber
ideoldgico e cientifico acerca do continente africano e de seus
habitantes. Alimentados por relatos de viajantes europeus, a construgdo
dos esteredtipos acerca da Africa foram lentamente sendo construidos
no Velho Mundo.

O olhar dos viajantes

Um dos primeiros relatos da chamada Africa Atlantica se deu
gracas ao comerciante veneziano Marco Polo, que registrou as
experiéncias vividas durante suas expedi¢ées em sua obra O livro das
maravilhas, datado do séc. XIlII. A partir de suas interacbes comerciais
com 0s mongois, comerciantes influentes e poderosos do periodo, 0s
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irmaos Polo partem de Constantinopla para diversas regides, até entéo,
pouco conhecidas.

Nesse contexto das cruzadas, ja era conhecido entre 0s europeus
a existéncia de um Reino cristdo que acreditavam estar localizado na
Asia,

(...) é entdo que, aproximadamente em 1145, um bispo da
Terra Santa conta que um rei cristdo vindo do Oriente
vencera o rei dos Medas e dos Persas. Este rei, que seria
descendente dos Reis Magos, chamava-se Preste Jodo.
(POLO, 1985, p. 95)

Os relatos acerca de Preste Jodo se dispdem através dos relatos
das batalhas travadas por ele, que ficaram registradas em sua obra.
Numa delas, Polo relata a prisdo do rei Dario, chamado por ele como
Rei do Ouro:

Entdo, o Prestes Jodo, ao vé-lo indefeso, deu-lhe ricos
cavalos e armas, vestiu-o de brocado de ouro, e mandando-o
acompanhar por uma brilhante escolta devolveu-o ao seu
reino. E, desde essa data, foi seu amigo e aliado. (POLO,
1985, p. 140)

Essa lenda permeou o imaginario dos europeus até o Séc. XIX o
que, de certa forma, auxiliou uma visdo positiva acerca da Etiopia.
Acreditava-se que Preste Jodo era um soberano gentil e poderoso, sendo
seu reinado lugar de delicias e abundancia, sendo o bondoso rei
convertido ao cristianismo, o que aumentava o desejo de localizar suas
terras. Polo foi somente um dos que, influenciados pelas concepcdes de
seu tempo, contribuiram na construcao desses esteredtipos a partir de
sua vivéncia e orientacdo ideologica, majoritariamente crista.
Juntamente com os relatos que emergiam, a Igreja também passou a
reforgar a ideia de um continente selvagem, fantasioso, habitado por
criaturas fabulosas.

A Etidpia era conhecida pelos europeus como lugar de habitagédo
de seres monstruosos. Etimologicamente, Etiopia significava “face
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queimada”, o que acabou servindo de pano de fundo para as construgdes
que foram desenvolvidas e afirmadas pela Igreja.

Como ja dito anteriormente, a Igreja e a vida religiosa orientava
a vida dos europeus, surgindo assim, diversas teorias acerca da Etiopia
e dos negros africanos. Uma delas é a ligacdo ao mal e o diabo estando
relacionado as trevas e a escuriddo. Dessa forma, os africanos passaram
a ser associados como seres que habitavam um lugar amaldicoado,
selvagem. As diversas figuras criadas dos seres da Etiopia, como 0s
“cidpodes” e “tritonides” sdo exemplos do imaginario coletivo da
época. A associacdo dos africanos a selvageria se dava gracas a rica
fauna existente no continente, dado que a organizagdo social em
povoados e clds, que em muito divergia da concepgdo europeia de
cidades.

Nesse contexto, o mito dos descendentes de Cam sera mais um
dos estere6tipos construidos pela Europa acerca do continente africano.
O texto biblico utilizado na construcdo dessa ideia se refere ao livro de
Génesis, onde Noé amaldicoa seu filho Cam por té-lo visto nu,
declarando que ele e toda a sua descendéncia seriam escravos de seu
irmao Sem.

25 Disse: “Maldito seja Canad! Que se torne o tltimo dos
escravos de seus irmaos”!

26 E acrescentou: “Bendito seja o Senhor Deus de Sem, e
Canaa seja seu escravo”. (Génesis: Cap. 9: 25-26)

A partir desse versiculo biblico, o mundo ocidental, pautado pela
orientacdo cristd e pelos dogmas da Igreja Catdlica, passa a ter uma
justificativa para a escravizacdo de negros africanos, sendo eles,
portanto, os descendentes de Cam. Mais do que uma alusdo que passou
a relacionar a cor da pele escura com as trevas, com o mal, com a
maldicdo imposta pelo proprio Deus; através de seu servo Noé. Além
disso, esse discurso também assumiu o carater de missdo
evangelizadora frente aos povos considerados pagéos, tendo em vista
que a fé crista devia ser disseminada aos povos que ainda ndo teriam
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sido alcancados por tal graca. Ainda mais, se tratando de povos tao
selvagens, com a sexualidade aflorada e com préticas religiosas
diretamente voltadas a feiticaria, ocultismo e as forcas do mal,
concepgdo construida pela Europa.

Conhecida como regido de intolerancia climatica, a zona
meridional do continente africano passou a ser alvo de novas
justificativas que buscavam “comprovar” a inferioridade dos negros
frente as demais “ragas”, agora, pautadas pelo fator climatico.

A visdo preconceituosa em relacdo ao negro ndo se fazia
presente somente entre 0s europeus, mas alimentou os discursos
degradantes de diversos viajantes dos séculos X ao XVI. Dentre eles, o
relato do poeta arabe Al-Mutanabbi, onde encontramos o fator climético
para justificar o racismo manifestado a cor da pele e sua consequente
degradacéo:

Sendo 0 seu pais muito quente, 0s corpos celestes ai
exercem a sua influéncia e atraem os humores para a
parte superior do corpo. Dai os olhos a superficie da
cabeca, os labios pendentes, o nariz chato e grosso, a
flacidez da cabeca em consequéncia da abundéancia dos
humores atraidos para o cimo do corpo; assim, a mistura
dos humores no seu cérebro deixa de ser equilibrada, e a
alma deixa de poder exercer sobre ele a sua agdo
completa; altera-se o seu discernimento e é desertado
pelos atos de inteligéncia. (M’ BOKOLO, 2009, p. 235)

A construcado de um mito

Partindo de uma concepc¢do racial em vigéncia, o homem
europeu seria aquele dotado de valores e qualidades, dentre elas
bioldgicas, evoluidas, estando, portanto, a frente dos demais, devendo
“civilizar os demais”. No caso da Africa negra, isso se dara a partir de
duas influéncias distintas: o carater missionario e 0s interesses
econdmicos.

Conforme dito anteriormente, a concepgéo religiosa estava
muito arraigada no imaginario e vivéncia do homem ocidental, estando
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Deus no centro do Universo. Dessa forma, acreditava-se que ao
europeu, estava designada a missao de evangelizar os demais povos. No
caso africano, dado a sua relagdo com a “selvageria” e com “praticas do
mal”, devia o branco europeu tira-lo de suas amarras, fruto esta, da
maldicdo ao qual foram imputados. Mais ainda, aqueles povos s seriam
retirados do seu estado de barbarie gracas a intervencdo de seu oposto,
0 branco civilizado.

O etiope é um exemplo dessa visao distorcida, onde a figura de
Satd - em alguns sermdes durante as missas de domingo denominados
exemplum - era designado como “negro como um etiope”. A alusio feita
aos etiopes ndo é gratuita, sendo que:

(...) a designacédo grega de Etiopia remetia, por sua vez, a
descendéncia de C&, o maldito filho de Noé, cuja traducéo,
Chus, seria ‘etiope’. ‘Aecthips’ tinha um largo sentido
abrangendo uma multidao de povos cuja caracteristica era ter
pele escura. (PRIORE; VENANCIO, 2004, p. 60)

Em contrapartida, a expansdo maritima e a interacdo com 0s
outros povos, foi fruto de uma nova ordem que surgira na Europa, que
agora, pautados por uma visdo mercantil, buscava se inserir nas rotas
comerciais. Essa nova atividade, colocaria os interesses do continente
em consonancia com a crescente ordem capitalista. O continente
africano representava ndo somente a expansao da fé, mas seria palco de
trocas comerciais, aquisicdo de matéria-prima, insercdo nas rotas
comerciais existentes e fornecedora de méo-de-obra escrava.

A construcéo de uma histdria do continente africano

O Positivismo se manteve como linha historiografica
hegemonica até meados do Século XIX, tendo que a construcdo da
histéria somente seria possivel mediante o uso de documentos oficiais
como fonte documental. Nessa linha, a histdria oficial somente seria
legitimada com o uso de documentos ligados ao poder, devidamente
registrados, ndo sendo estes contestados de forma alguma.
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O documento por si so, seria capaz de dizer como determinado
fato havia acontecido. Ao historiador, cabia unicamente redigir os fatos,
interligando-o ao contexto histérico vigente, sem sequer, fazer nenhuma
andlise ou critica pessoal, sendo a subjetividade uma forma de
interferéncia, de depreciacdo sobre o fato analisado. Nessa perspectiva,
a historia da Africa ndo percorria os livros de histdria, acreditando que,
por ndo haver documentos escritos acerca de sua formacdo, seria
inviavel reproduzir sua historia.

Segundo Trevor-Hoper, a missdo de se escrever a histéria da
Africa seria incompativel ao historiador, sendo o continente no
produtor de sua historia dado a ndo producdo de registros documentais.
Em suas palavras:

Pode ser que, no futuro, haja uma histdria da Africa para ser
ensinada. No presente, porém, ela ndo existe; o que existe é
a historia dos europeus na Africa. O resto s&o trevas (...), e
as trevas nédo constituem tema de historia (...) divertirmo-nos
com o movimento sem interesse de tribos barbaras nos
confins pitorescos do mundo, mas que ndo exercem
nenhuma influéncia em outras regies. (TREVOR-HOPER,
1968, p. 102)

Essa linha contribuiu no atraso da producdo historiografica
acerca de Africa, omitindo sua diversidade étnica, seu passado
historico, sua formacdo social, cultura, dentre tantas outras informacdes
valiosas que encontramos no continente. Além disso, essa inércia
acabou por reforcar uma série de esteredtipos, anulando as
contribuicdes do continente para a humanidade e o fortalecimento de
uma visdo Unica de Africa: a de um continente selvagem.

As culturas africanas, em sua maioria, baseiam sua memoria,
saberes e sua historia na transmissdo oral, sendo a escrita, ao contrario
da cultura ocidental, uma pratica pouco usual. Ao contrario do que se
acreditava a rememoracdo do passado — origem e formacdo - e a
valorizagdo dos antepassados sdo diariamente vividos no seio das
comunidades, sendo a transmissdo dos saberes, uma ligacdo com sua
identidade.
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A possibilidade em se fomentar trabalhos historiograficos acerca
de Africa se deu somente com a emancipacdo da Nova Historica. Essa
nova linha historiogréfica, surgida na Europa a partir de 1930,
considerava uma série de instrumentos e fontes que pudessem contribuir
para a construgdo do saber historico. A historia da Arte, Historia
Cultural, a memoria e, a Historia Oral passaram a ser objetos de analise
na producéo historiografica. Neste contexto, a Africa passa a ser alvo
de diversos trabalhos, dado que, ao contrario do Positivismo, entendia
sua tradicdo oral como fonte a ser potencializada.

Somente a partir de 1950 que uma producdo historiogréfica
acerca do continente africano passou a ser usual, sendo que, somente na
década de 60, que os proprios africanos passaram a “produzir” e a
publicar sua prépria historia. O grande ganho dessa nova vertente com
certeza foi o inicio da desconstrucao de diversos estereotipos que foram
reforcados ao longo de séculos. A partir dai, a Africa ndo seria mais
vitima de uma histéria Unica, eurocéntrica, discriminatoria e
depreciativa.

Nesse momento, a literatura africana toma lugar de destaque a
producdo e valorizagdo de sua cultura, apresentando elementos proprios
como a valorizagdo a natureza e 0 modo de viver como parte de sua
escrita, 0 que possibilita um novo olhar.

A literatura como instrumento — documento

Partindo do pressuposto de que o documento ndo é apenas um
resquicio do passado, mas sim como sendo um produto passivel da
influéncia do contexto no qual foi produzido, o uso da literatura como
fonte tornou-se uma possibilidade. Mais do que uma obra de ficcéo, a
literatura apresenta uma série de simbolos e narrativas que expressam
uma série de valores e resquicios culturais importantes na compreenséo
de um dado objeto.

No caso da producdo literéria africana, a apresentacdo de um
universo mistico, de valoriza¢do ao passado, de culto aos ancestrais e
de uma ligacdo intensa com a natureza, contribuem para uma percepgéo
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do que chamamos de cosmovisdo africana. A compreensdo da
cosmovisdo africana e do seu modo de ver o mundo, torna-se
indispensével para melhor compreender a vivéncia desses povos e,
principalmente, desconstruir esteredtipos.

Como ja dito anteriormente, a escrita é pouco utilizada dentre as
culturas africanas, sendo a palavra uma forma de externar a energia
existente no seio da comunidade e do universo que a compde. A
oralidade é o traco marcante responsavel pela memoria do passado, por
tornar viva a cultura e as tradicGes existentes e, por manter vivas essas
tradicdes que vao sendo transmitidas para as geracdes vindouras. O que
muitas vezes € colocado de forma negativa e discriminatéria pelo
mundo ocidental, é o cerne da vida e da compreensdo dessas culturas,
que tem nos rituais e festividades sua riqueza e manutencao cultural.

A producéo de uma literatura sobre Africa escrita por africanos
permite uma percepcdo acerca do cotidiano existente no interior dessas
culturas, dado que, a producdo escrita apresenta uma série de
subjetividades colocadas pelo autor. Entendendo que, 0 sujeito que
escreve, o diz a partir do lugar de onde fala, devendo ser considerado
seu leitor, ou seja, com quem fala e por que fala. Todos esses aspectos
devem ser entendidos como elementos que compdem uma escrita,
inclusive, a producao literaria.

Ao descrever um espaco fisico, ao dar vida aos personagens e
construir sua trama, o autor acaba sendo influenciado pela sua vivéncia,
expressando em sua obra tracos de sua formacdo. E muito diferente
observar o relato de um estrangeiro e de um préprio africano ao falar de
seu continente, sendo que:

A literatura desenvolve dessa maneira, um didlogo
ininterrupto entre a vida e o cotidiano. E no cruzamento do
mundo simbolizado pela palavra em estado de literatura,
com a realidade diaria dos homens que a obra literaria, pode
assumir seu papel de revelador da sociedade. (DIAS, p. 1)

E nesse sentido que a literatura contribui na promogao de um
novo olhar acerca dos povos africanos, possibilitando ao leitor uma
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Visdo sem preconceitos, a partir de relatos de um africano que descreve
o seu “mundo”. Para a autora africana Chimamanda Ngozi Adichie, que
defende as possibilidades que a literatura africana possibilita na
desconstrucéo de negativismos acerca do continente. O perigo de uma
historia Unica é uma de suas criticas, sendo a histdria contada pelo
mundo ocidental acerca de Africa, um dos maiores instrumentos
mantenedores dos diversos esteredtipos existentes em relacéo a Africa,
conforme discutido ao longo deste trabalho.

A cosmovisao africana na desconstrucao de estereotipos

A compreensdo do mundo a partir do olhar dos africanos
somente é possivel mediante uma leitura acerca de sua cosmovis&o, ou
seja, da forma de interacdo com o0 meio em que vivem e da relacéo entre
o mundo fisico e 0 mundo espiritual. A leitura acerca da relacdo do
universo do africano é um dos pontos fundamentais na desconstrugédo
de estereotipos.

Partindo do principio de que a organizacdo social africana é
definidora de seus valores, entendemos que a leitura desses povos
somente é possivel ao compreendermos esse universo, tendo como
elemento norteador a correlagdo entre sagrado e profano. O universo
africano é composto por elementos visiveis e ndo visiveis, sendo a
natureza, os ancestrais, 0os animais e os deuses elementos de um mundo
homogéneo, ndo havendo portanto, separacdo entre o espiritual e 0
material.

Ao contrario da concepc¢do ocidental de que a morte seria
responsavel pela separacdo desses dois mundos, na concepcéo africana
essa separacao ndo existe, sendo somente formas diferentes de interagcéo
com o mundo. O universo africano esta prenhe do sagrado, estando este,
diretamente ligado com o homem, sendo este, um microelemento do
mundo material. O oculto ganha um carater diferenciador, sendo o culto
aos ancestrais uma das formas mais presentes de interacdo, o que pode
ser percebido nos rituais religiosos existentes nessas culturas.
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O cuidado com o equilibrio do universo é uma constante
preocupacdo do africano, acreditando-se que, todas as forcas séo
responsaveis pelo bem estar social, sendo a boa interagdo entre elas
responsaveis pela vida em comunidade. Segundo tal concepcdo, a
fertilidade, a boa colheita, a chuva, a harmonia social, dentre outras
coisas, s6 sdo possiveis a partir do equilibrio entre o sagrado e o
profano.

A aproximacao e a relacdo de respeito com a natureza tem sua
justificativa na cosmovisdo africana, entendendo que a natureza sendo
parte importante do universo, deve ser respeitada para que haja um
equilibrio que se refletird na comunidade. A crenca de que o homem
veio da terra e para la retornard € um fator que estimula essa relacéo
com a natureza.

Ao contrario de um tempo linear, o tempo africano ¢é
sincronistico, sendo o nascimento, o crescimento, a morte e o retorno a
terra uma fase a ser vivida por todos os humanos. E como se a vida de
cada homem fosse ciclica, cumprindo todas essas etapas, sendo que a
morte ndo extirpa sua existéncia, é apenas uma transi¢cdo na qual o
homem passa a assumir outras formas, porém, sendo parte integrante
deste universo.

Para os africanos, os orixas ja foram homens num passado
remoto, que se destacaram e tiveram sua existéncia sacralizada pela sua
histéria. O culto aos antepassados torna-se um principio norteador
fundamental na vida desses individuos, tendo que no passado, estdo
todos os fatos, a memoria e a identidade dessas comunidades. Nessa
concepcdo, ao morrer, o individuo continua sendo parte integrante de
sua comunidade, porém, em outro plano: o espiritual. Portanto, o olhar
do africano esta sempre voltado para o passado, sendo o futuro uma
consequéncia ndo muito importante, definida a partir de sua acdo no
presente.

Segundo OLIVEIRA, para o africano:

A referéncia mor é o passado. E nele que residem as
respostas para 0s mistérios do tempo presente. E no passado
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gue esta toda a sabedoria dos ancestrais, somente no passado
o africano encontra sua identidade. (OLIVEIRA, 2010)

Essa identidade torna-se essencial na formacéo do individuo e
na sua compreensdo do mundo, estando sua identidade diretamente
ligada a comunidade. A vida em comunidade ultrapassa os limiares da
familia, sendo toda a comunidade responsavel por cada individuo que a
compde, sendo todos, juntamente responsaveis pelo bem estar e pela
prosperidade de sua comunidade. A religiosidade e o culto aos orixas é
uma das responsabilidades que devem ser mantidas em comunidade. A
vida religiosa ndo se da individualmente, de forma pessoal, como
geralmente acontece no mundo ocidental, mas sim de forma coletiva,
onde cada um tem seu papel dentro do rito.

Nesse contexto, a construgdo e a permanéncia de uma identidade
coletiva s6 é possivel mediante a transmissdo oral. Os griots —
conhecidos como contadores de histérias — assumem um papel
importante nesse aspecto, contando e rememorando a histéria de
formacdo da comunidade, de seus antepassados, da formacao do mundo
e do mundo dos orixas.

Dai a importancia da palavra, que nessas sociedades, substituem o papel
da escrita, tendo na oralidade sua tradicéo.

A preservacdo da memoria da comunidade e dos antepassados
ndo é tido como involugdo, ou estagnacdo, mas sim responsavel pela
manutencdo cultural e pela boa vivéncia da comunidade. Isso porque
toda a sabedoria reside no passado, na historia de atuacdo dos
antepassados, sendo sua transmissdo a fonte de sua sabedoria e cultura.

Dessa forma, o culto aos orixas ultrapassa a conotacéo religiosa,
assumindo assim, funcgdes diversas dentro da estrutura social das
comunidades. Segundo esta concepgdo, cada comunidade possui uma
espécie de orixa protetor, ao qual todos os individuos devem prestar
culto. O culto, os rituais e os sacrificios oferecidos séo formas de
agradar seu orixa, que tanto pode interferir de forma positiva ou
negativa sobre dada comunidade, dependendo do culto que lhe &
prestado. Ao contrario da visao ocidental, cada orixa é dotado do bem
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e do mal, podendo manifestar ambos os atributos, como é o caso de Exu,
conhecido como o orixa brincalh&o.

Os rituais sdo parte imprescindivel da vida da comunidade,
momento de memoria, espiritualidade, celebracdo e agradecimento,
sendo o contato entre 0 mundo visivel e o invisivel o momento de troca,
devocdo e interacdo entre os dois mundos. O que por muitas vezes é
traduzido como préaticas demoniacas ou selvagens.

Entretanto, na cosmovisdo africana 0 homem é resultado de uma
mescla de forcas divinas e naturais, contendo em sua esséncia elementos
diversos que permite sua relacdo com os orixas. Mais do que isso, 0
individuo é também produto de uma interagdo coletiva, moldado e
assumindo funces especificas a partir do coletivo.

Sendo assim, a interacdo com o0 mundo espiritual se d& de uma
forma totalmente adversa do ocidente, onde as divindades interagem e
influenciam no mundo material. Aqui, ndo existe a ideia de salvacao ou
punicdo, de céu ou inferno, sendo que a morte ndo é o fim, mas sim uma
nova etapa a ser vivida.
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AS DIALETICAS TERRITORIAIS E A
VALORIZACAO DO ESPACO ENQUANTO

LUGAR DE CONTRADICOES: A HERANCA
COLONIAL E OS TERRITORIOS DE
IDENTIDADE

Clécia Simone G. Rosa Pacheco®
Introducéao

O presente texto objetiva discutir as dialéticas territoriais e a
valorizacéo do espaco enquanto lugar de luta de contrarios, enfatizando
a relevancia da influéncia africana na identidade do povo brasileiro.
Inicialmente, buscar-se-a tracar uma breve conceituacdo de espaco
geogréfico, lugar, dialética, territorio, e posteriormente far-se-a uma
busca literaria embasada em autores renomados, que tratam sobre a
temaética escolhida Trata-se de uma pesquisa de cunho bibliogréfico,
onde se busca analisar as varias concepcOes acerca da tematica
escolhida, visando ndo apontar erros ou acertos, mas sim, comparar 0s
autores que tem concepc@es similares e/ou controversas. Na primeira
parte a concepc¢do freyriana é discutida com base em Filho (2001) e
Andrade (2002), acerca do conceito de brasilidade e, Costa (2001), que
traz além da questdo da brasilidade freyriana o conceito de ideologia de
mesticagem no Brasil dos anos 30. Na segunda parte, busca-se enfatizar
a questdo do espaco territorial e do territorio de identidades,
trabalhando-se a questdo do conceito de violéncia simbolica abordada
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por Bourdieu e Arendt, e em seguida aborda-se através das concepgdes
de Milton Santos, Haesbaert e Bossé sobre a relevancia das questdes
identitarias e questdo do pertencimento territorial discutida por Roberto
Corréa Lobato.

Discusséo inicial a luz das concepc¢oes freyrianas

O conhecimento cientifico € um produto histérico, um resultado
do desenvolvimento da relacdo entre as sociedades e a realidade em que
estdo inseridas. Esta forma de conhecimento expressa um estagio
superior de apreensdo, representacdo e sistematizacdo da realidade
(MORAES e COSTA, 1999). Assim sendo, as ciéncias, suas definicdes,
suas classificacBes, sdo constru¢bes humanas sujeitas, portanto, as
determinacgdes da época e da sociedade que as produziu.

E a luz das consideragbes acima que é importante conceituar a
geografia. Esta ciéncia geografica € muito antiga e conheceu diferentes
conteudos e defini¢Bes ao longo da historia. Segundo Moraes e Costa,
1999, p. 17 “a concepgdo de Geografia na Antiguidade ou na ldade
Média ndo ¢ a mesma da época moderna”, principalmente da
contemporaneidade. Quando se assume a Geografia como ciéncia
social, o materialismo histérico e dialético passa a nos fornece um
nimero muito maior de subsidios e, assim, o objeto de estudo da
geografia ndo poderd ser definido apenas como o “espaco” pelo espago,
e sim o0 espaco e sua producao e uso pela sociedade.

E neste espaco geografico dindmico que estdo os sujeitos
inseridos neste cotidiano metamorfico. Esses sujeitos estdo organizados
em espacos, territdrios e lugares diversos. Essa forma de organizacéo,
por sua vez, traz em seu bojo uma serie de contradi¢des inevitaveis, tais
como o antagonismo de classe, o carater social da produgédo e sua
apropriacgdo privada, o desenvolvimento das forgas produtivas frente as
relacdes de producéo vigentes. (MORAES; COSTA, 1996)

Tais contradigdes manifestam-se de formas distintas, e muitas
vezes unicas, conforme a sociedade e a época enfocadas. De acordo com
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a concepcao dialética da historia “a passagem de um periodo historico
a outro [é vista como] uma superacdo, movida por contradi¢cGes
reinantes e através das formas que as sociedades desenvolvem para
soluciona-las” (MORAES; COSTA, 1996, p. 69).

E neste espaco geografico de contrarios, que nos colocamos
enquanto nagado brasileira. Costa (2001) afirma que “a nagao brasileira
também tem o seu processo de construcdo narrativa, sua dimensao
ideologica” (p. 2). Em seu artigo A mesticagem e seus contrarios:
etnicidade e nacionalidade no Brasil contemporaneo, o autor afirma
que o periodo que vai do final dos anos 30 até os anos 70, o Brasil é
marcado pelo dominio de certa ideologia, denominada de “ideologia da
mesticagem”*°.

De acordo com a concepgdo de Costa (2001) a ideologia que
pregava a questdo da mesticagem, encontrou em Freyre excelente
expressao intelectual Costa afirma que: Ainda de acordo com 0 mesmo
autor, até os anos 30 do século XX, pairava sobre o Brasil certa
contestacdo do determinismo bioldgico, 0 que de certa maneira
conformou o ndcleo da defesa da mesticagem feita por Freyre. Costa
(2001, p. 08) afirma ainda que: De acordo com Andrade, 2002, Freyre
em Casa Grande & Senzala buscou analisar ndo as relagOes entre
brancos e negros, mas entre senhores e escravos. Como antropdlogo, ele
dividia a massa escrava em dois grupos: aquele formado pelo escravo
doméstico (que estava em contato direto com a familia patriarcal) e o
escravo destinado ao trabalho agricola (o trabalhador rural). Ao analisar
este relacionamento entre o escravo e a familia patriarcal, ele chama
atencdo para o fato de que a miscigenacdo era tanto racial como cultural,
afirmando que todo brasileiro era influenciado pela cultura negra, era
mesti¢o, tanto no sangue quanto na alma. (ANDRADE, 2002).

19 GABBERT, 1993 apud COSTA, 2001. Afirma que mesticagem € vista atualmente
como forma de excluséo social e cultural a medida em que esta de fato justifica e
legitima a posic&o inferior dos ndo-brancos.

- 106 -



Uma tal estratégia argumentativa, na qual o peso da
determinacdo da raca desloca-se para as condicGes
estruturais da sociedade, seria retomada por Gilberto Freyre.
Nesse sentido, o classico, Casa Grande & Senzala (Freire,
1933), ao descrever como exitoso o processo de formacgdo
nacional apoiado ndo numa base racial homogénea, mas na
constituicdo de uma cultura nacional, uma brasilidade
mestica, mas organica e unitaria, pode ser lido como
momento fundamental do movimento de “construgio
narrativa” da nagéo brasileira. (COSTA, 2001, p. 05).
Freyre reconstréi o processo de constituicdo do Brasil desde
o periodo colonial e mostra que a nagdo brasileira, a despeito
da escraviddo e da dizimag&o de povos indigenas, representa
0 encontro efetivo de trés grupos humanos, os quais
encontram-se numa relagdo de complementaridade entre si.
Assim ter-se-ia constituido uma “brasileiridade” — unidade
da diversidade -, no &mbito da qual cada um dos trés grupos
originais teria deixado uma contribuicdo relevante para a
constituicdo do carater nacional.

Na citada obra, Gilberto Freyre procurou estudar a sociedade
patriarcal brasileira formada com a conquista portuguesa e a a¢do dos
indigenas e dos negros importados da Africa. Para compreender e
explicar esta sociedade, ele estudou as estruturas econémicas aqui
implantadas pela conquista lusitana e centralizada no controle da
propriedade da terra e, através desta, no exercicio do poder [dominando
os territorios nacionais]. (ANDRADE, 2002). Por esta razdo é que
Freyre, ao escrever sua obra, com pouco mais de 30 anos de idade,
situou-se bem no tempo e no espago, entrando em choque com o
pensamento dominante no Brasil haquela época.

Ainda de acordo com a Odptica de Andrade (2002), Gilberto
Freyre foi bastante influenciado pelo positivismo de Comte e, em suas
obras buscou analisar 0 processo de ocupagéo do espaco brasileiro e a
transformacéo do espaco em territorio. Sendo assim, € possivel afirmar
que o espago brasileiro ¢ um espago uno e multiplo. “O espaco ¢ a
sociedade” (SANTOS, 2004). Porem, este espaco é: Partindo deste
pressuposto, é possivel afirmar que quando a sociedade age sobre o
espaco, ela ndo o faz sobre os objetos como realidade fisica, mas como
realidade social, formas-conteldos, ou seja, objetos sociais ja
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valorizados aos quais ela, ou seja, a sociedade busca oferecer ou impor
um novo valor. Corroborando com esta ideia, (SANTOS, 2004, p. 88),
afirma ainda que “a dialética se da entre acdes novas e uma “velha”
situacdo, um presente inconcluso querendo realizar-se sobre um
presente perfeito”. Assim, em cada momento a sociedade age sobre ela
mesma e a dialética se d& ndo entre a sociedade e a paisagem, mas entre
a sociedade e o espaco. E por conta disso que ha certa valorizagio do
espaco pela sociedade, esquecendo-se muitas vezes dos sujeitos que
estdo intrinsecos a ela, ou até, valoriza-se mais 0 espaco que 0S seres
humanos enquanto sujeitos produtores da dialética social.

A sintese, sempre provisoria, entre o contetdo social e as
formas espaciais. Mas a contradi¢do principal entre
sociedade e espaco, entre um presente invasor e ubiquo que
nunca se realiza completamente, um presente localizado, que
também ¢ passado objetivado nas formas sociais e nas
formas geograficas encontradas (p. 88).

Entretanto o valor do espaco, todas as suas formas de
manifestacdes, aparece frente ao processo de producdo, como um valor
contido. Assim, o lugar e seus recursos naturais ou construidos, por ser
um espacgo concreto e também ter um valor de troca, define-se a
possibilidade de um valor no espago. O espaco, aqui, a despeito de
conter valor prévio, ndo ultrapassa a funcdo de mero palco de processo
que nele ocorrem, ou como substrato de vida material (MORAES;
COSTA, 1999).

Entre as manifestaces destacaveis no espaco brasileiro,
COSTA (2001) afirmou que o sentimento da ideologia de mesticagem
prevaleceu até os anos 70: Portanto, de acordo com Andrade (2002),
Gilberto Freyre foi assim, “um pioneiro no Brasil ao abrir perspectivas
e sugerir temas para toda uma geracdo de cientistas, alguns, seus
discipulos diretos, para a analise da realidade brasileira” (ANDRADE,
2001, p. 70).
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Onde as intervengdes do estado no campo cultural baseou-se
num conceito essencialista de brasilidade [de Gilberto
Freyre], através do qual algumas formas culturais séo
promovidas, enquanto outras manifestacBes, igualmente
existentes, sdo sistematicamente desconsideradas. (COSTA,
2001, p. 7)

Nos fornece uma razdo (ou modo) de ser, no confronto com
as demais culturas, mas a custa de uma naturalizacdo
problematica de tragos, principios e atitudes sociopoliticos
conservadores do ponto de vista da producdo de uma
sociedade republicana e democratica no Brasil. (FILHO,
2001, p. 12).

No entanto, na visdo de Michel Zaidan Filho (2001) a obra de
Freyre é uma unanimidade sob suspeita, pois segundo ele: Este autor
coloca ainda que, a festejada e duradoura criagdo de Freyre tém duas
caracteristicas dignas de serem ressaltadas:

A engenhosa combinacdo feita entre modernismo e
regionalismo, mitigando os efeitos choquiformes (urbano-
industriais) da estética modernista e dando lugar ao ciclo da
cultura regionalista da década de 1930, e a fetichizacdo dos
tracos culturais nordestinos (...) apresentados como
‘vantagens comparativas’ civilizatorias da nossa raga no
concerto das outras nagoes.

Similar a esta afirmacdo, Yna Andrighetti (1998) diz que o
preconceito impede a visdo. Segundo ela, “mesclado ao fator
econbmico existe um racismo velado de certos grupos que acreditam na
superioridade de sua gente, uma espécie de racismo abrasileirado”
(ANDRIGHETTI, 1998, p. 140). De acordo com esta autora, dentro do
proprio Brasil hoje, ainda ha grupos regionalistas que se consideram
superiores a outros de uma mesma nacionalidade (brasileira) apenas por
acreditar que sdo descendentes de europeus. Ela afirma que “boa parte
dos sulistas descendentes de imigrantes europeus ndo portugueses, de
certo modo de ‘glorificam’ por serem oriundos de paises que hoje fazem
parte do mundo desenvolvido” (p. 141).

Yna, coloca também que o europeu se dirigiu para o Sul do
Brasil por que o clima se assemelhava ao de sua terra de origem e que
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hoje a regido é desenvolvida porque os imigrantes europeus eram mais
preparados para o trabalho. Porém, segundo a autora, sdo histérias que
a historia oficial ndo conta, versdes inspiradas pela ideologia dominante
(ANDRIGHETTI, 1998, p. 143).

Esta autora afirmou peremptoriamente que:

Os europeus ndo escolheram o sul do Brasil por causa de
clima, foram “dirigidos” para a regido. Eles eram, em sua
maioria, agricultores pobres e sem-terra que se deslocavam
para tentar a vida em outro pais. Com poucas excecdes, 0
migrante, seja qual for sua procedéncia, sé deixa sua terra
porque ndo tem condigdes de sobreviver em seu local de
origem, mesmo sendo europeu. A grande diferenca entre o
trabalho do migrante europeu e do africano é que o primeiro
era trabalhador livre, enquanto o escravo era obrigado a
produzir riquezas para o senhor que o havia comprado.
(ANDRIGETTI, 1999, p. 144)

No entanto, ndo existe superioridade de um grupo sobre o outro.
Na visdo de SANTOS, 2008: “no processo de desenvolvimento
humano, ndo ha uma separacdo do homem e da natureza [ou do homem
e 0 proprio semelhante]. A natureza socializa-se e 0 homem se
naturaliza” (p. 86). Assim, tanto o novo quanto o velho sdo dados
permanentes da historia; acotovelam-se em todas as situaces, onde
nem sempre 0 novo é desejado pela estrutura hegemdnica da sociedade.
O novo pode ser recusado se traz uma ruptura que pode retirar a
hegemonia das méos de quem a detém. [...] Nenhuma situacéo reproduz
outra, mas é sempre composta de pares dialéticos [e contraditdrios, e
por isso a chagada do novo causa choque] (SANTOS, 2008, p. 106-
107). Portanto, ainda é possivel visualizar tantos bairrismos pré-
conceituais no Brasil no que diz respeito a autoafirmacao de raga, cor,
sexo, etc. E isso se justifica pelas ideologias impregnadas nos povos no
decorrer da historia, de que ha superioridade de raca, cor, condigdo
social, o que aponta a necessidade de maior investimento em educacéo
no gue tange a questao das politicas afirmativas no Brasil.

De acordo com a Optica de Béarbara Bergman (1996, p. 7),
politicas afirmativas ou “agdo afirmativa ¢ planejar ¢ atuar no sentido
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de promover a representacdo de certos tipos de pessoas — aqueles
pertencentes a grupos que tém sido subordinados ou excluidos — em
determinados empregos, ou escolas”. Continuando, Santana (1996, p.
210), afirma que a agdo afirmativa tem “como funcdo especifica a
promogdo de oportunidades iguais para as pessoas vitimadas por
discriminacao” e, seu objetivo ¢ “portanto, o de fazer com que os
beneficiados possam vir a competir efetivamente por servicos
educacionais e por posi¢cdes no mercado de trabalho”.

Partindo deste pressuposto, é relevante ressaltar que o debate
sobre o negro, sua autoafirmacdo de raca, de identidade e as acOes
afirmativas no Brasil tem sido bastante positivo, mas, de acordo com
Moehlecke (apud MUNANGA, 1996, p. 203):

Historicamente, as politicas publicas brasileiras tém-se
caracterizado por adotar uma perspectiva social, com
medidas redistributivas ou assistenciais contra a pobreza
baseadas em concepcBes de igualdade, sejam elas
formuladas por politicas de esquerda ou de direita.

Infelizmente o conceito de raca ainda é bastante rebuscado de
preconceitos. Porém, Gilroy, (1998, p. 842, Apud GUIMARAES, 2002,
p. 49), afirma que “‘raga’ € a uUnica categoria possivel de auto
identificacdo para pessoas cujos pleitos legais, oposicionistas e mesmo
democraticas tém necessariamente de ser construidos sobre identidades
[...]”. Tem-se ai, uma grande justificativa para a autoafirmacédo e auto
identificacdo — conhecer bem o conceito de “raga”.

Com base nessa premissa, Durham (2003, p. 7) afirma que

somente:

O reconhecimento e a valorizagdo da contribuicdo da
ascendéncia africana para a construgdo da nacgdo, o que
levaria tanto a autoafirmacéo positiva dos brasileiros com a
mesticagem, quanto com a matriz luso-africano da cultura
nacional [...] e com uma significativa melhora das condic¢oes
de escolarizacdo, principalmente a nivel superior, vird a
superacdo das distancias sociais entre negros e brancos e
facilitara a mobilidade social [dos sujeitos].
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Portando, a partir desta afirmacdo € possivel concluir, que a
chave da igualdade racial estd na igualde social, no direito a uma
educacéo de qualidade, que permita aos sujeitos conhecimentos acerca
dos seus direitos e, maior autonomia para expressar-se enquanto
cidadao, seja ele de qualquer cor, identidade ou condig&o social, porque
0 que faz do sujeito um cidaddo nao € a cor da sua pele e, sim, a cor do
seu carater enquanto ser humano.

Espaco territorial e territorios de identidade: breve
reflexéo

O espago geografico ndo é homogéneo e € constituido de
territorios, onde 0s sujeitos sociais vivem dinamicamente. O territorio
nacional é um espaco de todos. O gedgrafo Milton Santos, em sua
critica ao processo de globalizacdo, faz questdo de retomar dois
importantes conceitos tdo utilizados pela ciéncia geografica: lugar e
territorio.

Para Santos, o lugar e o mundo se constituem em algo
indissociavel, sendo que o lugar é algo palpavel, que recebe os impactos
do mundo e que é controlado remotamente pelo mesmo. Porém, este
lugar é também um espaco de existéncia e coexisténcia, e é no lugar que
reside a Unica possibilidade de resisténcia aos processos tiranos
impostos pelo mundo a maioria marginalizada, sem acesso ao seu
territorio, sem ter ver nem voz, mesmo estando em sociedades ditas
democraticas.

Segundo Santos (1994, p. 2):

O lugar — ndo importa a sua dimensdo — é a sede dessa
resisténcia da sociedade civil, mas nada impede que
aprendamos as formas de entender essa resisténcia as escalas
mais altas. Para isso, é indispensavel insistir na necessidade
de conhecimento sistematico da realidade, mediante o
tratamento analitico desse seu aspecto fundamental que é o
territdrio (o territério usado, o uso do territorio). Antes é
essencial, rever a realidade de dentro, isto é, interrogar a sua
prépria constituicdo [...] seu entendimento &, pois,
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fundamental para afastar o risco de alienacdo, o risco de
perda do sentido da existéncia individual e coletiva, 0 risco
da renuncia ao futuro. (p. 2).

Corroborando com as ideias miltonianas, Ana Fani Carlos,
ressalta que “o lugar ¢é a base da reproducéo da vida e pode ser analisado
pela triade habitante-identidade-lugar [sendo este] a por¢do do espaco
apropriavel para a vida”. (CARLOS, 1996, p. 20).

O lugar onde vivemos € algo que nos identifica. Assim sendo,
sO o fato de habitarmos em determinado espaco, este ja nos identifica
socialmente, reconhecendo-se nele um “espago vivido”. Por conta disso
(CORREA, 1996, p. 252) diz que os “territérios tem significado de
pertencimento”, significado esse que nem sempre sdo respeitados pelas
ideologias vigentes em nosso pais “democratico”. Ratificando, a
afirmacao de Corréa, Haesbaert (1988) define regido como “espago de
identidade ideol6gico-cultural” (p. 25), onde os sujeitos interagem
culturalmente e socialmente, buscando apregoar suas ideologias e,
principalmente, buscando sua identidade e um lugar no espaco vivido.

Haesbaert (2005), afirma que o significado de territorialidade
“esta intimamente ligado a0 modo como as pessoas utilizam a terra,
como elas proprias se organizam no espaco e como elas dao significados
ao lugar” (p. 23). Com base nesta afirmagdo, ¢ possivel dizer que todo
territrio € ao mesmo tempo funcional e simbdlico, ao tempo em que
enquanto sujeitos, exercemos dominio sobre o0 espaco tanto para realizar
determinadas “fun¢des”, como para produzir inimeros “significados”
simbdlicos ou nao.

Acrescentamos a essa discusséo o que define Bourdieu (1989, p.
9-16) acerca dos sistemas simbdlicos:

Os sistemas simbdlicos como instrumentos de conhecimento
e de comunicacdo, que tém o poder de organizar a construcéo
da realidade, tendem a estabelecer o sentido imediato do
mundo e a legitimidade de sua dominagdo, impondo a
apreensdo da ordem estabelecida como natural, agindo
através de uma violéncia simbolica.
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O conceito de violéncia simbodlica é bastante discutido na obra
de Bourdieu (1992), sendo criado com o objetivo de elucidar as relagdes
de dominag&o que ndo pressupde a coercgdo fisica ocorrida entre sujeitos
e entre grupos sociais. Segundo o autor, trata-se de um tipo de violéncia
que é exercida em parte com 0 consentimento de quem esta sendo
vitima da mesma. Assim sendo, a origem da violéncia simbolica estaria
deste modo marcante nos simbolos e signos culturais, principalmente
no reconhecimento da autoridade exercida por determinadas pessoas
e/ou grupos, ndo sendo assim percebida como violéncia, mas como uma
espécie de interdicdo desenvolvida e embasada em um respeito que
“naturalmente” se exerce de um para outro sujeito.

No entanto, nos territorios a violéncia (ARENDT, 1994) nédo
ocorre somente de forma simbdlica, mas também fisica, psicoldgica,
étnica, entre outras. Nem sempre os limites territoriais sdo respeitados
dentro de uma nacdo, de uma regido, de um lugar. Nem sempre a
populacdo é tratada com igualdade enquanto sujeitos pensantes, que
possuem identidade prépria e que desfrutam de s@ consciéncia de seus
direitos e deveres. O territorio geralmente € visto como forma de poder,
mas nao podemos esquecer que territdrio € muito mais que isso. Santos,
(2000, p. 96) afirma que o “[..] chdo da populagdo, isto €, sua
identidade, o fato e o sentimento de pertencer aquilo que nos pertence”
¢ que nos faz pertencer de fato ao dado territdrio. Segundo este autor “o
territorio € a base do trabalho, da residéncia, das trocas materiais e
espirituais e da vida sobre os quais ele influi”.

Corroborando com a éptica de Santos, (SILVA, 2003, p. 118)
expressa que “os territorios assim identificados tendem,
potencialmente, a implementar lacos de coesdo e solidariedade”,
proporcionando assim, apregoar-se a diminuicdo da violéncia entre 0s
sujeitos sociais, pois a violéncia na visdo de Hannah Arendt (1994), o
poder pode ser legitimado, mas a violéncia somente poderd ser
justificada como instrumento utilizado para chegar a determinado
objetivo.

Portanto, a violéncia, “do ponto de vista fenomenoldgico, esta
préxima do vigor, uma vez que os instrumentos da violéncia, como
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todos os demais, sdo concebidos e usados para o proposito da
multiplicagdo do vigor natural até que, no ultimo estagio de
desenvolvimento, possam substitui-lo”. (ARENDT, 1994, p. 29)

No que diz respeito ao conceito de territdrios de identidade, este
foi pensado e originado por Milton Santos (2000, p. 139), que “elaborou
também um conceito de territério geografico vivo e dindmico como um
espaco ocupado e transformado indivisivel dos seres humanos e de suas
agoes”.

Corroborando com essa premissa, (BOSSE 2004, Apud,
MALCHER), afirma que o territorio € um elemento de construgdo da
identidade étnica e que este é o ponto crucial na estrutura social. Ele diz
ainda que:

O territdrio perpassa pela condi¢do simbolica e material e
este, na condicdo de territdrio étnico, ao longo do tempo, tem
assegurado o sentimento de pertencimento a um lugar e a um
grupo, a posse coletiva da terra e o desenvolvimento coletivo
da mesma. [...] o territério identitario ndo é apenas ritual e
simbdlico, este se coloca como um conceito chave para a
compreensdo dos nossos processos de construcdo da
identidade [como, por exemplo, a identidade quilombola].
(BOSSE, 2004, Apud MALCHER, 2009, p. 10).

No entanto, Santos afirma que “a territorialidade ndo provém do
simples fato de viver em um lugar, mas da comunhdo que com ele
mantemos” (SANTOS, 2004, p. 26). Comungando parcialmente com
esse pressuposto, (MALCHER Apud HASBAERT, 2002), “afirma que
essa geograficidade ou territorialidade que vincula os homens ao meio,
a terra, ao espaco, para muitos estaria [apenas] no final do seculo XX,
ou teria sido perdida”, isto €, essa relagdo intrinseca homem-meio
estaria em discordia a partir do século XX, ou se perdeu a partir do
referido século, quando o homem comecou a apregoar a Visao
capitalista e objetivar apenas o lucro, sem pensar nas consequéncias de
suas atitudes ao meio natural. No entanto, é preferivel evidenciar a
dimensdo simbdlica, vislumbrando o territorio como fruto dessa
apropriacao através das identidades territoriais, isto €, “da identificacao
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que determinados grupos sociais desenvolvem com seus espacos
vividos” (HAESBAERT, 2002, p. 120).

Consideracoes finais

O objetivo deste texto foi fazer uma breve revisdo de literatura
acerca das dialéticas territoriais e da valorizacdo do espago enquanto
lugar de contradicdes, dando énfase a questdo da heranca colonial no
Brasil e os territorios de identidade.

Na primeira parte do texto buscou-se estabelecer alguns
conceitos geograficos de espaco, lugar, territorio, dialética territorial,
entre outros, bem como, trazendo a reflexéo as contribuicdes de Manoel
Correia de Andrade, que em sua obra- Gilberto Freyre e os desafios do
século XX — faz uma resenha do trabalho e do legado de Freyre a
questdo historico-étnica e a dinamica sociogeografico da época da
colonizacdo. Nesse interim mencionamos a contribuicdo de Sergio
Costa, que aborda muito bem a questdo da etnicidade e nacionalidade
no Brasil contemporéneo e que relembra em seu artigo os conceitos de
mesticagem e de brasilidade que s&o oriundos das ideias freyrianas.

Finalizando a primeira parte do texto, contamos com as
contribuicbes de Zaidan Filho, que trabalha com a tematica
“reinventando o Nordeste”, em seu livro - O fim do nordeste & outros
mitos — e que de maneira sutil critica as ideias regionalistas, apregoado
por Gilberto Freyre nos anos de 1930. Além de Zaidan, Yna Andrighetti
contribui neste final da primeira parte do texto, quando discute a
questdo do racismo abrasileirado, em sua obra — Nordeste: mito &
realidade, a aponta que o preconceito no Brasil, ndo apenas com cor,
raca e condicdo social, mas também o preconceito regional, dentro do
proprio territdrio brasileiro.

Além dos autores ja mencionados, trouxemos ao debate o
conceito de “raga”, com Gilroy, de desigualdade social historica e auto
identificagdo com Durham e Munanga, e politicas ou a¢des afirmativas
com Bergman, Contins e Sant’ana.
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Na segunda parte deste texto, deu-se énfase a tematica - espacgo
territorial e territorios de identidade. Inicia-se partindo da conceituacdo
de espaco geografico como lugar heterogéneo e palco das lutas
contraditérias. Partindo dessa premissa, buscou-se embasamento em
Milton Santos, que elaborou o conceito de territorio de identidade,
partindo de conceitos prévios, como: lugar e territorio. Corroborando
com as ideia de Santos, tem-se contribuicdo de Rogerio Haesbaert,
discutindo o significado da territorialidade.

Ana Fani Carlos traz suas contribuicdes juntamente com
Roberto Corréa Lobato. Ambos especialistas na discussdo acerca do
significado do lugar na geografia, do lugar enquanto pertencimento aos
sujeitos que nele estdo inseridos, do lugar como espaco vivido.

A contribuigdo de Pierre Bourdieu neste texto foi de grande
relevancia para mencionar-se o conceito de simbologia, ja que este autor
trata do conceito de violéncia simbolica, tdo pratica no Brasil, ndo
somente na época colonial, mas também no Brasil contemporaneo.
Atrelada a violéncia simbolica temos também a violéncia fisica e outros
tipos de violéncia, onde foi relevante a contribui¢do de Hannah Arendt
para fazer a conceituacao de violéncia.

Finalizando a segunda parte do texto contou-se com a relevancia
da Optica de Mathias Le Bossé, que discute, assim como Santos as
questdes dos territdrios identitarios e sua relevancia na identificacéo,
autoafirmacdo dos sujeitos, quanto a sua etnia, cor, situacdo
socioeconbmica, entre outras, diferenciando apenas que Mathias
discute as questdes territoriais em uma dimensdo mais subjetiva, mais
simbolica.

De acordo com as afirmacdes ja elencadas, é possivel afirmar
que quanto a construcdo da identidade territorial, Bossé e Haesbaert sdo
bastante esclarecedores. Para Bossé (2004, p. 169), o territorio
identitario “ndo ¢ apenas ritual e simbdlico, ¢ também o local de praticas
ativas e atuais, por intermédio das quais se afirmam e vivem as
identidades”. Para Haesbaert (1999, p. 172): “[...] a identidade
territorial é uma identidade social definida através do territério [dentro
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de uma relacdo de apropriacdo] que se da tanto no campo das ideias,
quanto no da realidade concreta”.

Portanto, mediante todos os pressupostos tedricos elencados e
os autores referendados para discussdo dessa tematica - As dialéticas
territoriais e a valorizagao do espaco enquanto lugar de contradicdes: a
heranca colonial e os territorios de identidade - a guisa de conclusao, é
possivel afirmar que “¢ pelo discurso que se opera a
construgao/desconstru¢ao das identidades” (HALL, 2005, p. 49).
Assim, é de grande relevancia a analise dos discursos e das narrativas
impregnadas nas ideologias cotidianas da sociedade brasileira, para que
0s sujeitos possam se auto afirmarem quanto a sua descendéncia étnica,
sua cor, religido e condicao social e ter discernimento dos seus direitos
enquanto sujeitos ativos que vivem num espaco geografico dinamico,
onde a ideia retrograda de territorio ainda prevalece e que se confunde
com exercer dominio e poder.
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Introducéao

Este texto procura mostrar 0 que mudou no periodo da
escraviddo nos quilombos até os dias de hoje. Vale ressaltar que Zumbi
queria mudar a forma de como era tratado 0s negros naquela época,
embora que tanta luta por liberdade, respeito, igualdade, nota que pouca
coisa mudou ainda ha muito que mudar ndo precisamos ir muito longe
para ver que no mundo tdo globalizado ainda vivemos junto com o
racismo.

Racismo € a pior forma de discriminacdo porque o
discriminado ndo pode mudar as caracteristicas raciais que a
natureza lhe deu. A discriminacdo racial como ela se
apresenta hoje é reativamente recente. N&o havia preconceito
racial antes do século XV e o grande lider africano Leopold
Seghor afirma que “o racismo — etnocentrismo carregado de
diferencas raciais, reais ou imaginarias - ndo tem mais de
quatro séculos”. (MEMMI apud PEREIRA, 1978, p. 22).

20 professora no Instituto Superior de Economia e Administracdo — ISEAD, na
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e Mestranda em Ciéncias da Educacéo.
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Para comecar a falar dos quilombos &, preciso salientar que os
quilombos eram comunidades fundadas por escravos de origem africana
que conseguiram fugir de seus senhores. Esses quilombos existiram em
toda a América onde houve exploracdo de trabalho escravo. Pois,
“devido ao emprego de escravos [...] a reprodugdo do capital fica
vinculada a reproducdo dos escravos e, dessa maneira, direta ou
indiretamente, ao sucesso de campanhas militares, a producdo de
reservas de escravos”. (ELIAS, 1993, p. 56).

Dependendo do local o0 nome de quilombo mudava como, por
exemplo, quilombos ou mocambos nas areas de colonizagdo
portuguesa, seus tamanhos variavam de vinte a trinta habitantes nos
pequenos quilombos, e nos maiores, podia chegar a mais de mil
habitantes.

O maior e mais famoso de todos os quilombos brasileiro foi o
dos Palmares, esté localizado entre o estado de Alagoas e Pernambuco.
Palmares surgiu quando houver uma fuga de quarenta escravos do
engenho de acucar no litoral do Nordeste e se refugiaram na Serra da
Barriga fica localizado no estado de Alagoas.

Seus habitantes eram negros, mesticos, indios e brancos, os
brancos eram mulheres acusadas de bruxarias, os homens eram
procurados pela autoridade na época e pobres.

A sociedade colonial no Brasil, principalmente em
Pernambuco e no recéncavo da Bahia, desenvolveu-se
patriarcal e aristocraticamente a sombra das grandes
plantacGes de aglcar, ndo em grupos a esmo e instaveis; em
casas — grandes de taipa ou de pedra e cal, ndo em palhocas
de aventureiros. (FREYRE, 2008, p. 79).

Com isso 0 aumento da populacdo dos Palmares, ocorreu entre
1624 a 1654 com a invasdo dos holandeses, causando uma
desorganizacdo dos engenhos e diminuicdo da vigilancia, assim
facilitava a fuga dos escravos com essa invasao dos holandeses, as
autoridades portuguesas ofereciam alforria para 0s escravos que
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lutassem contra os holandeses, com isso eles aproveitaram para fugir e
desertar do exército.

Segundo investigacdo histérica desempenhada pelo Centro de
Documentacdo Eloy Ferreira da Silva (2008, p. 41):

A palavra “quilombo”, ou “calhambo”, ¢ de origem banto e
significa “acampamento” ou “fortaleza” e foi usada pelos
portugueses para denominar as povoagdes construidas por
escravos fugidos. O termo também pode ser atribuido a
“casa” ou “refigio”. Durante os periodos colonial e imperial,
varios quilombos ou comunidades negras se formaram com
a fuga de escravos que se rebelaram contra a ordem
escravista. Havia diferentes formas de quilombos; desde
pequenos grupos itinerantes que viviam de assaltos nas
estradas e fazendas até complexas estruturas de vilarejos,
como era 0 quilombo de Palmares no Nordeste brasileiro e o
quilombo de Ambrosio no Centro-Oeste mineiro. (CEDEFS,
2008, p. 41).

Vale lembrar que era comum encontrar capitdes de mato,
encarregado para recapturar escravos que fugiram. A cor da pele ndo
determinava de que lado a pessoa estava, pois se havia brancos morando
nos quilombos, também existiam negros que lutava e traia contra 0s
quilombos. Vérias expedicGes foram organizadas pelos senhores de
engenho para capturar negros em Palmares, la teve um grande lider o
Zumbi dos Palmares que morreu aos 40 anos no dia 20 de novembro de
1695, onde esta data ficou marcada e € motivo de grande celebracdo em
todo o pais, que no més de novembro comemoramos o Dia da
Consciéncia Negra que ficou conhecido como o ndcleo de resisténcia
negra a escravidao no pais.

As informacgGes sobre Zumbi na realidade s&o muito poucas e
envolta em mitos e discussdes, 0 que se sabe & que ele nasceu livre no
ano de 1655 em Palmares entre os estados de
Alagoas e Pernambuco. Em mocambo do quilombo descendente de
guerreiro angolanos sobreviveu a um massacre, foi trazido na primeira
expedicdo pelos os invasores para Pernambuco, nesta expedicdo Zumbi
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era ainda um bebé ndo era escravo, chegando a vila do Recife em
Pernambuco ele foi adotado por um padre chamado de Antonio Melo.

O padre tinha muito orgulho dele e comegou a escrever varias
cartas para um amigo dizendo da inteligéncia de Francisco (Zumbi),
porém a sociedade ndo concordava com a maneira que o padre tratava
Francisco, dizia que ele nasceu para ser escravo e tinha que ser tratado
como escravo. Francisco ndo concordava da maneira que era tratado os
escravos.

Quando completou 15 anos decide voltar para sua terra de
origem, saindo de Porto Calvo para Palmares que era conhecido como
quilombos dos palmares, os quilombos eram comunidades de negros
fugidos da escraviddo também na comunidade moravam indios,
mestigos e brancos pobres.

A presenca do negro nos livros, frequentemente como
escravo, sem referéncias ao seu passado de homem livre
antes da escraviddo e as lutas de libertagdo que desenvolveu
no periodo da escraviddo e desenvolve hoje por direitos de
cidadania, pode ser corrigida se o professor contar a historia
de Zumbi os Palmares, dos Quilombos, das revoltas e
insurreigdes ocorridas durante a escraviddo; contar algo do
que foi a organizacdo sécio politico — econdmico e cultural
na Africa pré-colonial, e também sobre a luta das
organizacbes negras, hoje, no Brasil e nas Américas.
(SILVA apud RUFINO, 2005, p. 25).

A partir desse dia trocou seu nome de Francisco pelo o nome
africano Zumbi, ndo se sabe com certeza do significado de Zumbi o rei
de Palmares nas pesquisas realizada a mitologia religiosa africana uma
divindade suprema chamada Nzambi (Nvambi, Nvame), assim como
existe também o termo Zombi (nzumbi) que em Angola significa
defunto, existe outro significado “deus da guerra” ou “morto- vivo”. No
entanto ndo se tem uma comprovacao definitiva sobre o significado do
seu nome. Ganga Zumba foi o primeiro grande lider de Quilombo dos
Palmares. Em 1678, Ganga Zumba abandona Palmares depois de um
acordo feito com um governador de Pernambuco, Aires de Souza e
Castro, que cedia outras terras e liberdade apenas para os nascidos em
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quilombo. Os que ndo concordavam com ele continuavam em Palmares,
sob o comando de Zumbi, seu lider mais importante. Zumbi lutou até a
morte para defender a comunidade e a liberdade dos negros.

Escravos fugidos que propagariam entre os indigenas, antes
de qualquer missionario branco, a lingua portuguesa e a
religido catdlica. Aquilombados na serra dos Pareci, 0s
negros fugidos cruzaram com mulheres roubadas aos
indigenas. Uma bandeira que foi os foi dispersar no século
XVIIlI  encontrou ex-escravos dirigindo  populacGes
aquilombados de cafuzos. (FREYRE, 2008, p. 372).

Traido por Antdnio Soares, seu amigo de confianca, Zumbi foi
encontrado em seu esconderijo por Domingos Jorge Velho, vale
ressaltar que ndo se sabe ao certo se Zumbi foi assassinado ou se ele se
suicidou, fica um ponto de interrogacdo. Diante de sua morte teve o seu
corpo esquartejado e deceparam a sua cabeca levando como troféu, ndo
se sabe ao certo qual a cidade de Pernambuco que foi colocada a sua
cabeca em um poste até fica em decomposicao para servir de exemplo
para aqueles que tentasse fugir.

E contraditério dizer que a sua cabeca foi levado para Recife ou
para Olinda, pois durante as minhas pesquisas pode observar que ha
relatos incertos sobre aonde foi posta a cabeca de Zumbi em qual
cidade. Posso entdo dizer que Zumbi lutava pela liberdade, pela
igualdade, pelo respeito, pelo seu direito enfim, ele é um grande
exemplo para todas as comunidades quilombolas ndo s6 aqui em
Pernambuco mais em todo o Brasil. E segundo Maria Aparecida Silva
Bento, “ao contrario dos her6is oficiais, Zumbi néo é herdi saido dos
livros escolares. Constitui-se nas ruas pela determinacéo e pela garra da
militancia negra.” (APARECIDA, 2004.p.78).

Na verdade Zumbi nunca lutou pelos escravos, mas sim pela
liberdade de cada um deles, uma liberdade individual. Existem
comunidades quilombolas em varias partes do Brasil e, em Pernambuco
sdo 13 comunidades: (Quilombo do Ibura, Quilombo de Nazareth,
Quilombo de Calcuta extensdo do Cova da Onga, Quilombo do Pau
Picado, Quilombo do Malunguinho, Quilombo de Terra Dura,
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Quilombo do Japomim, Quilombo de Buenos Aires, Quilombo do
Palmar, Quilombo de Olinda, Quilombo do suburbio do engenho
Carmorim, Quilombo de Goiana e Quilombo de Iguaragu).

Os moradores das comunidades tém principios morais e
normais de conduta aceitos pela maioria e todos pretendem
passar esse codigo aos mais jovens. A importancia dos rituais
de devogdo, o respeito a natureza, o dever do trabalho, o
respeito a familia, a beleza da negritude, a busca de um
casamento dentro do circulo comunitario, sdo valores que
fazem parte de padrdes sociais que marcam as histdrias de
vida dos atuais moradores, bem como dos seus antepassados,
e perpassam as letras de musicas cantadas nas festas e as
estdrias de santo e de bichos contados exaustivamente.
(MOURA apud RUFINO, 2005, p. 71).

O quilombo era organizado como um pequeno Estado. Havia
leis e normas que regulamentavam a vida dos seus habitantes, algumas
até muito duras; roubo, desercdo ou homicidio eram punidos com a
morte. As decisdes eram tomadas em assembleias, da qual participavam
todos os adultos, sendo aceitas, pois resultava da vontade coletiva. Ha
registros da presenca permanente, além de negros, de mulatos, indios e
brancos nas aldeias com j& foi citado. Talvez a perseguicéo existente na
época a minorias étnicas, como judeus, mouros e outros, além do
combate as bruxas, heréticos, ladrdes e criminosos, possa explicar que
alguns brancos tenham ido viver no quilombo de Palmares.

Quilombo é um movimento amplo e permanente que se
caracteriza pelas seguintes dimensdes. Vivéncia de povos
africanos que se recusavam a submissdo, a exploragdo, a
violéncia do sistema colonial e do escravismo; forma
associativas que se criavam em florestas de dificil acesso,
com defesa e organizagdo socio- econdmico- politico
prépria; sustentagdo da continuidade africana através de
genuinos grupos de resisténcia politica e cultural.
(NASCIMENTO, 1980, p. 32).

Os quilombos por ter um grande exemplo de luta pelo seu direito
foram a luta para ter 0 seu espaco perante a sociedade contra o
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preconceito e o racismo pela sua religido, pelo emprego, pela educacéo,
pelo esporte, pela sua cultura e pela sua terra de direito, que sofreu no
século XVII até a nossa atualidade.

Quilombos do Sertdo de Pernambuco. Direito muitas
vezes negado

Convém salientar que ela ndo representa, nem pela quantidade
nem pela extensdo geografica, a sua importancia social. Os quilombos
eram focos de concentra¢do demogréafica e, ao mesmo tempo, fator de
mobilidade social horizontal permanente. Os problemas sociais que
presenciamos em nosso cotidiano, é a violéncia, a falta de respeito pelos
valores essenciais que deveriam nortear a vida humana agrava- se
quando deixamos de confiar uns nos outros, quando ndo mais
acreditamos na possibilidade de conviver bem com nossos semelhantes.

Temos o direito a ser iguais quando a nossa diferenga nos
inferioriza; e temos o direito a ser diferentes quando a nossa
igualdade nos descaracteriza. Dai a necessidade de uma
igualdade que reconheca as diferencas e de uma diferenca
que ndo produza, alimente ou reproduza as desigualdades.
(SANTOS, 2003, p.56).

Uma sociedade pacifica, em que a justica e a fraternidade
possam reinar, sO sera construida se acreditarmos uns nos outros e
unirmos as nossa desunido é o preconceito, a descrimina¢do. Embora
ninguém afirme ser preconceituoso ou racista, a discriminacdo se
manifesta todas as vezes que prejulgamos as pessoas, isto €, quando
formamos antecipadamente, sem maior cuidado ou conhecimento,
conceitos fechados sobre determinada situacao ou alguém.

A raga negra é uma espécie humana tdo diferente da nossa
guanto a raca de cachorros spaniel dos galgos [...] A 14 negra
nas suas cabecas e em outras partes [do corpo] ndo se parece
em nada com 0 nosso cabelo; e pode-se dizer que a sua
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compreensdo, mesmo que nao, seja de natureza diferente da
nossa, é pelo menos muito inferior.
(VOLTAIRE, 1700 apud PENA, 2008, p. 14).

Se refletirmos bem sobre o assunto, perceberemos quéo
mesquinho e “pequenos interiormente” somos ao discriminar as pessoas
tendo como parametro, por exemplo, simplesmente a cor da pele.
Mesmo porque, ndo ¢ pelo fato de ser “branco” que alguém ¢
necessariamente de boa indole. Infelizmente, a ignorancia de alguns
gera humilhacbes e sofrimentos de outros. As comunidades mais
sofridas dos quilombolas sdo as das comunidades quilombolas rurais,
existem muitas comunidades que ainda ndo se identificardo e nédo se
declarardo quilombolas mais elas normalmente se localizam mais, nas
regides rurais onde 0s antigos escravos viviam nas fazendas e foram
ficando no final da escraviddo entdo, existem muitas comunidades nas
regides rurais, mais também ha nas urbanas, a comunidade precisa se
alto declarar quilombolas.

O problema central hoje € a questdo da titulacdo de suas terras
que diz na verdade a questdo do quilombo, surgir formalmente na
constituicdo de 88 no artigo 68 do capitulo das Disposicdo
Constitucionais Transitorias tenha se criado um poder legal de posse,
somente a partir do Decreto 4.887, de 20 de novembro de 2003, vale
lembra que foi assinado pelo presidente Luis Inacio Lula da Silva. O
Decreto do n°® 4.887/2003 que reza “Regulamenta o procedimento para
a identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacéo e titulagéo
das terras ocupadas por remanescente das comunidades dos quilombos
de que trata o Artigo 68”.

Este Decreto tem como finalidade de carater fundiério, dando
énfase a cultura, a memoria, a histéria e a territorialidade, podando
assim ter uma vis&o de reconhecimento do Direito Etnico. Seu artigo 2°
estabelece critério mais completo para conceituar o termo e considera
0s remanescentes das comunidades dos quilombos e 0s grupos étnico-
raciais segundo critérios de alto atribuicdo, com trajetoria historica
prépria, presungdo de ancestrais negros relacionada com a resisténcia
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ha opresséo histdrica sofrida a necessidade de seguranca da posse dessa
comunidade tradicional de remanescentes de antigos escravos.

Conforme definicdo contida no Art.2° do Decreto Federal n°.
4887, de 20/11/2003, expressa nos seguintes termos:

Art. 2° Consideram-se remanescentes das comunidades dos
quilombos, para os fins deste Decreto, 0s grupos étnicos-
raciais, segundo critérios de auto atribuigdo, com trajetéria
histérica propria, dotados de relagdes territoriais especificas,
com presungdo de ancestralidade negra relacionada com a
resisténcia a opressdo histérica sofrida (...) 81° Para os fins
deste Decreto, a caracterizacdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos sera atestada mediante auto
defini¢do da prdpria comunidade.

Com base no Artigo 68 do Ato das DisposicGes Constitucionais
Transitorias (ADCT), muitas comunidades negras que vivem no meio
rural estdo pleiteando o reconhecimento de sua identidade de
requerendo remanescente de quilombo e requerendo a garantia de seu
territorio. A comunidade Concei¢do das Crioulas foi umas das primeiras
comunidades reconhecida pelo Governo Federal como a comunidade
remanescente de quilombo.

Segundo Castells (2008), “a raga e a etnia sdo questoes fulcrais
para a dindamica da sociedade suas formas de manifestacdo parecem ser
profundamente alteradas pelas atuais tendéncias sociais”.

As muitas comunidades quilombolas no sertdo de Pernambuco
que ainda ndo tém nem uma ajuda do Governo e nem de ONGs pela
falta de conhecimento sobre essas comunidades.

Educacéo: leis para os quilombolas do Sertdo de
Pernambuco

Os quilombolas se preocupam com seu futuro e tem bastante
interesse em que a educacdo faca parte de seus projetos de vida, porém

sdo muitos obstaculos a ser vencido a cada dia, para implantar um
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ensino voltado para a realidade das comunidades quilombolas. A Cor
da Cultura é um projeto educativo de valorizacdo da cultura afro-
brasileira por meio de programas audiovisuais, fruto de uma parceria
entre 0 MEC, Fundagdo Cultural Palmares, Canal Futura, Petrobras e
Centro de Informagdo e Documentacdo do Artista Negro (CIDAN).
Iniciado em 2004, o projeto esta apoiado na Lei 10.639/03, que
estabelece o0 ensino da historia da Africa e dos negros nas escolas
brasileiras.

De acordo com Sa-Chaves et al (2003, p. 31) a educacdo vem
para a “permanéncia das criangas e dos jovens na escolaridade bésica e
obrigatoria deveria decorrer exatamente aquilo em que tanto se insiste
na legislagéo: a predisposicao para a aprendizagem ao longo da vida, o
aprender a aprender e o aprender a viver com o Outro”.

A Leis 9.394/1996 que estabelece as Diretrizes e Base da
Educacdo Nacional deu passo no sentido da escola renovar 0s seus
rumos com autonomia e participacdo, definiu prazos para que se
investisse na melhoria das condi¢tes de professores, onde tivessem um
prazo para cursar a sua formacgéo académica, no sentido de contribuir
com a qualidade de ensino.

No Artigo 26 da Lei 10.639/2003 altera a Lei 9.394/1996 da
Educacdo, e instituiu no Brasil um marco legal para que se inclua no
curriculo oficial das redes de ensino tendo como obrigatério a tematica
“Historia e Cultura Afro-brasileira”. Esta Lei apesar de ndo ser
especifica para quilombos, pode-se construir propostas de escolarizacéo
para quilombolas, pois ndo se pode falar de historia e cultura afro-
brasileira sem abordar a formacao dos quilombos.

A Educacdo dos quilombolas e a Lei 10.639/2003 se deparam
com um sistema educacional complexo, somado a uma sociedade
racista e excludente que, mesmo tendo em seu discurso a exaltacdo da
miscigenacdo e da democracia racial, as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacio das Relacdes Etnico-Raciais e para 0 Ensino
de Histdria instituem normas para a implantacdo da referida Lei. No
entanto, sete anos apos a sua criagdo, ainda é percentualmente pequeno
0 numero de escola ja adaptadas a nova grade curricular.
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Esta tendéncia curricular pressupde a possibilidade de, nos
processos de flexibilizacdo curricular ter em atencdo e
respeitar o direito a diferenca, quer ao nivel dos direitos
individuais ou relativamente as caracteristicas de
pessoalidade, quer ao nivel coletivo, enquanto respeito pelas
culturas proprias de determinados grupos e povos no interior
da heterogeneidade social que, hoje mais do que outrora,
caracteriza as comunidades. (SA-CHAVES et al, 2003, p.
21).

Os principais problemas residem na formacao de professores e
na conscientizagdo a respeito da nova temética. Poucas comunidades
quilombolas do sertdo de Pernambuco tem unidade educacional com o
ensino fundamental completo, é bastante comum os professores
trabalhar com turmas multisseriadas, porém existe escola em estado
precaria, a estrutura fisica ainda deixa muito a deseja em muitas escolas.

A formagdo de professor da comunidade quilombola na éarea
rural pode-se dizer que é bastante precaria, pois sao poucos professores
graduados. Em muitas, os professores vém de outras localidades, sem
familiaridade com o cotidiano e conhecimento da histéria dessas
comunidades.

A tematica da interculturalidade relacionada com a educacéao
poderia levar-nos a pensar as diferencas culturais como um
maravilhoso legado, construido pelos grupos em longo
processo historico, sendo que, por intermédio de uma
educacdo intercultural, fomentar-se-ia a criacdo de
oportunidades e de espacos para a interacdo e
enriquecimento mutuo destes grupos. (KREUTZ, 2003, p.
89).

A educacdo quilombolas passa a ser compreendida como um
processo amplo que inclui a familia, a convivéncia com o0s outros, as
relacdes de trabalho e as vivéncias nas escolas, nos movimentos sociais
e em outras organiza¢Bes da comunidade. E importante salientar que
acOes afirmativas sé&o importantes para a garantia de uma sociedade
democraética.
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Contudo, muitas sdo as resisténcias as politicas publicas
educacionais dirigidas para a populacéo afro-brasileira.

Apesar das conquistas por terra e educagédo diferenciada eles
acreditam que ha muito que avancar. Educacdo, cidadania, etnia e raca
mantém uma relacdo complexa. Ela aponta para aspectos mais
profundos que envolvem o cotidiano, a pratica e as vivéncias da
populacédo negra e branca do nosso pais.

Sabemos que ndo se transforma o homem em verdadeiro
cidaddo com processos educativos repressivos ou de
dominagéo, nem tampouco com processos manipulados por
pessoas dominadoras e repressivas. Acreditamos que
verdadeiros  processos  educativos, que visem a
transformagdo da sociedade em que  vivemos,
necessariamente, advirdo da propria comunidade. Estd é a
verdadeira busca por uma etnoeducacdo. (BROSTOLIN,
2003, p. 99).

Aponta, ainda, para os vinculos entre educag&o, vista como um
processo de desenvolvimento humano, e a educacdo escolar entendida
como espaco sécio cultural e instituicdo responsavel no trato
pedagdgico do conhecimento e da cultura.

Assim, considerar educacdo, cidadania, ética e raca, direciona o
meu olhar para escola brasileira e o tratamento que a mesma tem dado
a histéria e a cultura de tradicdo africana.

Em marco de 2004 o Governo Federal criou o Programa Brasil
Quilombola, como uma politica de Estado para essas comunidades,
abrangendo um conjunto de a¢des integradas entre diversos 0rgaos
governamentais. O direito a terra e ao desenvolvimento econdémico e
social passaram a ser assumido como prioridade governamental.

O Programa Brasil Quilombola atende a objetivos estratégicos,
que visam ao desenvolvimento sustentavel, com garantia de que 0s
diretos, dos quilombolas sejam elaborados e também implementados.

Logo, destacam-se, as palavras de Nascimento (1980):
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A inclusdo do povo afro-brasileiro, um povo que luta
duramente h& cinco séculos no pais, desde 0s seus
primérdios, em favor dos direitos humanos. E o povo cujos
direitos humanos foram mais brutalmente agredidos ao
longo da histéria do pais: o povo que durante séculos ndo
mereceu nem o0 reconhecimento de sua propria condicéo
humana. (NASCIMENTO, 1980, p. 56).

As metas e recursos do Programa Brasil Quilombola (PBQ)
envolvem 23 ministérios e orgdos federais e tém como principais
objetivos a garantia do acesso a terra; acGes de saude e educacdo;
construcao de moradias, eletrificacdo; recuperacdo ambiental; incentivo
ao desenvolvimento local; pleno atendimento das familias quilombolas
pelos programas sociais, como o Bolsa Familia; e medidas de
preservacdo e promogéo das manifestacGes culturais quilombolas. Entre
as principais realizagcdes do Programa estdo: Regularizacdo Fundiéria;
Certificagdo de comunidades como remanescente de quilombos pela
Fundacdo Cultural Palmares; Luz para Todos, o programa de
eletricidade para atender em areas quilombolas; Bolsa Familia o
Programa de renda minima para atender familia quilombolas;
Desenvolvimento agrario é uma acao especifica de desenvolvimento
regional e garantia de direitos sociais em comunidades quilombola;
entre outros programas. Todas estas agdes sdo coordenadas pela
Secretaria Especial de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial
(SEPPIR), por meio da Subsecretaria de Politicas para Comunidades
Tradicionais.

Consideracoes finais

Sobre os quilombolas, podemos afirmar que foi um marco em
nossa Histdria e em Pernambuco, onde ocorreram as lutas incessantes
pela libertacéo e igualdade social, bem como a aceitacdo de cor, racga, e
religido. Mais que na realidade pouco foi mudado nos dias atuais, onde
encontramos ainda o preconceito mesmo mascarado, diferentemente de
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antigamente que era explicitamente mostrado e comprovado, seja na
area dos esportes, cultura, educacéo e religido.

Hoje os quilombolas buscam superar a prética da cultura de
subsisténcia de sobreviver respeitando 0s costumes do passado e 0S
valores ancestrais procurando estratégias de desenvolvimento
sustentavel, na perspectiva de garantia de vida digna. Os jovens,
criancas, adultos e idosos quilombolas buscam caminhos para conseguir
mais. Depositam esperanca nos gestores publicos e na educacdo de
qualidade para tirar os remanescentes de escravos da excluséo.

As comunidades Quilombolas ndo s6 do sertdo de Pernambuco,
mais em todo o pais, 0s remanescentes buscam a superacdo dos
problemas sociais, mas reconhecem que € preciso lutar contra o
racismo, instalado desde o Brasil Col6nia quando 0s negros
representavam a inferioridade racial.

Contudo, vamos conscientizar nossas futuras geracdes para que
eles tenham pensamentos e acGes voltadas para a igualdade social e que
nossos irmaos tdo sofridos no passado possam realmente se sentir
libertos no presente construindo um futuro de igualdade, fraternidade e
liberdade assim existente na bandeira da Franga conhecida como a
triade.

Diante do século XXI reconhecer a importancia das etnias, ndo
COmMO cor, mas com gana e garra das pessoas que construiram o pais e
fazem parte do povo brasileiro. Porém, nem tudo foi dito aqui, sobre 0s
quilombolas do sertdo de Pernambuco. Muito ainda ha de ser contado
sobre sua gente e sua luta.
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EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA:
UMA EXPERIENCIA DE PRATICA E
PESQUISA EM CONCEICAO DAS CRIOULAS

Caroline Leal??

A Escola na Comunidade Quilombola de Conceicdo das
Crioulas (SOUZA, 2002) tem sido uma experiéncia pedagogica
peculiar nos Gltimos anos. Verifica-se, atraveés do seu Projeto Politico
Pedagdgico, um processo coletivo e criativo de reelaboracdo da
instituicdo escolar, a luz da diferenciagfo étnica da comunidade. E uma
escola diferente das demais escolas rurais e urbanas do municipio de
Salgueiro porque possui caracteristicas de ensino proprias deflagradas
pelo conjunto de educadoras e educadores que nela atuam e que sédo
membros do préprio grupo.

E diferente porque busca trabalhar observando as maneiras
tradicionais dos mais velhos passarem 0s conhecimentos para as
criangas e jovens; valoriza os saberes préprios do povo e o didlogo com
os conhecimentos ditos universais. Parte da histdria de resisténcia e
formacéo do quilombo, da constituicdo da identidade quilombola e tem
buscado garantir o direito de estabelecer um quadro de professores/as
membro da comunidade, pertencente ao grupo étnico e que compartilha
dos mesmos processos identitarios e de organizacgdo social.

A educacao escolar em Conceicdo das Crioulas esta diretamente
relacionada com o projeto de sociedade desta comunidade quilombola
sendo a historia, a identidade e a interculturalidade eixos que
fundamentam a funcdo social dessa escola e norteia todo o Projeto

22 professora de Antropologia na Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia
Afro-Brasileira (CE). Doutora em Antropologia (UFPE). Coordena o Grupo de Estudos
com Povos Indigenas (GEPI-Unilab) e integra como pesquisadora o Nucleo de Estudos
e Pesquisas em Etnicidade (NEPE/PPGA/UFPE).

E-mail: carolinefariasleal@gmail.com
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Politico Pedagogico, desencadeando mudancas significativas no
calendario, gestdo, curriculo e perfil do professor/a.

Este texto trata de um relato de experiéncia de formacéo de
professores/as quilombolas e visa contribuir para uma reflexdo nos
campos da antropologia e da educacgéo acerca dos desafios enfrentados
pela comunidade de Conceicédo das Crioulas para incidir na criacao de
novos direitos, especificamente o dessa educacédo escolar pautada pelos
principios da diferenciacdo étnico-racial, da especificidade juridico-
politica e da interculturalidade.?

Partindo de uma analise do documento intitulado “Carta de
Principios da Educagdo Quilombola” (2008), escrito pelo Nucleo de
Educacdo da Comissdo Estadual de Comunidades Quilombolas em
Pernambuco, entende-se por diferenciagdo étnico-racial o
reconhecimento de que cada comunidade quilombola tem identidade,
saberes e historia proprias. E uma identidade coletiva, ndo uma
identidade genérica. Desse modo, cada quilombo deve ter o direito de
elaborar um Projeto Politico Pedag6gico proprio da sua escola,
orientado pelo modo de ser e de pensar o futuro dessa coletividade.

Por especificidade juridico-politica a necessidade de criacao de
ordenamentos juridicos proprios para a escola nos quilombos, que
garanta autonomia politica, pedago6gica e administrativa, baseado na
Constituicdo Federal de 1988, artigo 68 do ADCT; na Lei de Diretrizes
e Bases da Educacdo Nacional — Lei n° 9.394/96, artigo 3 e na
Convencao 169 da OIT, artigo 27. E por interculturalidade a intencéo
politica de que através da reelaboracdo da instituicdo escolar, os
quilombolas possam qualificar sua convivéncia com a sociedade
envolvente, garantindo o didlogo entre as diversas culturas e 0 acesso a
informacao e demais espacos que lhes interessa.

2 Os principios da especificidade, diferenciacéo e interculturalidade sdo préprios da
legislacdo que trata da escola indigena no Brasil e tem influenciado significativamente
0 movimento quilombola em Pernambuco devido ao intercAmbio politico e
pedagdgico com a Comissdo de Professores Indigenas em Pernambuco — Copipe € a
assessoria do Centro de Cultura Luiz Freire (http://www.cclf.org.br).
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Essa triade de principios eleita pelo movimento quilombola em
Pernambuco, como possibilidade de nortear uma politica publica
educacional especifica, tem por base o texto da Carta Constitucional de
1988 que traz pela primeira vez um discurso que caracteriza o Estado
brasileiro como pluriétnico. Acontece, porém, que no campo
operacional, esse Estado ndo tem se mostrado capaz de atender
satisfatoriamente demandas especificas atraves de politicas publicas
apropriadas, especialmente no campo da educagdo que tem como base
a universalizacdo.

Isto ocorre, a nosso ver, por diversos fatores, entre eles
destacamos dois. O primeiro deles é que a posicdo universalista
observada na pratica da gestdo governamental apresenta um problema
chave na discussdo, que € a de ser etnocéntrica. Segundo Santos, Esse
etnocentrismo na pratica da gestdo publica aparece sob a logica da
‘adequacao’, isto ¢, ‘adequar’ a especificidade do atendimento aos
segmentos étnicos a logica do Estado e ndo a de criar mecanismos
politicos, administrativos e burocraticos proprios que permitam o
funcionamento da politica tal qual a realidade aponta. (Cf. SANTOS,
2001)

Uma coisa caracteriza todas as sociedades humanas: o
estranhamento diante dos costumes de outros povos, a
avaliacdo de formas de vida distintas a partir dos elementos
da nossa propria cultura. Este estranhamento é chamado de
etnocentrismo. A postura de tomar uma sociedade, uma
cultura, determinados valores, praticas e crengas, como
medida para julgar valores e préaticas culturais diferentes é
chamada de etnocentrismo (2005, p.34).

O outro fator tem a ver com a l6gica do monismo social e da
soberania estatal que dificultam o estabelecimento de um marco de
alteridade na perspectiva de um pluralismo seja juridico, social, cultural
ou politico ( WOLKMER, 2001). Para este autor, o “pluralismo”, como
uma formulagao tedrica e doutrinaria, “designa a existéncia de mais de
uma realidade, de multiplas formas de acéo pratica e da diversidade de
campos sociais com particularidade prépria, ou seja, envolve o conjunto
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de fendmenos autbnomos e elementos heterogéneos que néao se reduzem
entre si.” (2001, p. 171)

A demanda dos quilombolas por uma ‘escola diferenciada’ deve
ser encarada como resultado de uma situacdo histérica geradora de
novas necessidades e consequentemente de novos direitos sociais. E
nesta perspectiva que vamos nos deter neste texto a um relato de
experiéncia®* no campo da formagcéo de professores/as quilombolas em
Conceicdo das Crioulas, destacando a intencionalidade desta formacéo
no desafio de elaboracdo de um projeto politico pedagogico concernido
com a proposta de educacdo escolar deste quilombo e deste modo
incidir em politicas publicas especificas para este segmento étnico.

Primeiros movimentos: professora da comunidade!

Percebemos que era preciso construir uma escola com mais
significado, uma escola que fale da histéria da comunidade,
da cultura, dos principios, dos valores culturais, que tenha
seus professores e professoras da propria comunidade, para
que assim, reafirmem nossa historia de resisténcia, nossa
identidade étnica, nossos saberes e nosso jeito préprio de
ensinar e de aprender. (Texto coletivo das professoras de
Conceicdo das Crioulas, 2010%).

Conceigdo das Crioulas € um quilombo localizado no sertdo
central de Pernambuco, municipio de Salgueiro, e vem desde meados
da década de 1990 refletindo sobre a fun¢do social da escola situada no
seu territorio e criando meios de se apoderar desta instituicdo, na

24 Importante registrar que o trabalho de assessoria na area de educagdo desenvolvida
em Conceicéo das Crioulas, no qual estive diretamente envolvida, é resultado de uma
parceria da Associacdo Quilombola de Conceigéo das Crioulas (AQCC) com o Centro
de Cultura Luiz Freire entre os anos de 2003- 2009. A equipe era composta pelas
educadoras Eliene Amorim, Heloisa Eneida e Joselito Arcanjo. Nos anos 2010/2011
passei a atuar como consultora-colaboradora direta desta Associagao.

% Os textos de autoria coletiva das professoras quilombolas citados no decorrer do
texto foram extraidos das oficinas de texto para a sistematizacdo do Projeto Politico
Pedagogico que estd em fase de conclusdo. Agradeco as professoras Crioula pela
autorizacdo do uso deste material.
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perspectiva de recrid-la e dar novos rumos ao seu projeto politico
pedagogico.

A busca por uma escola autbnoma dentro do territdrio de
Conceicdo das Crioulas tem sido uma estratégia politica desta
comunidade para fortalecer a identidade Crioula no contexto de luta
pela terra. O territério que foi titulado no ano de 2000 até a presente
data ndo teve concluido seu processo de regularizacdo disto decorrendo
uma série de conflitos fundiarios. A escola passa entao a ser vista como
vetor de mobilizacdo politica e identitaria, principalmente porque foi
através desta instituicdo que a identidade étnica e racial foi negada
ideologicamente através do curriculo oficial e das posturas de muitos
docentes ndo quilombolas.

Percebemos em campo que é com perspectivas analogas a dos
povos indigenas - a de reelaborar a escola - que um grupo de liderancas
e educadoras de Conceicdo, entre estes a professora Givania Silva que
esteve a frente dos primeiros movimentos de enfrentamento ao poder
publico municipal, desencadeou a construcdo de um curriculo
‘extraoficial’, a mudanga do calendario escolar e a busca por parcerias
para desenvolver uma formacdo especifica para os professores/as
quilombolas e que atuavam no quilombo. O final da década de 1990 e
0 inicio do século XXI significaram um periodo de mudancas concretas
no dia a dia da escola em Conceicéo, construindo uma possibilidade de
autonomia.

O calendario escolar em Conceicdo sempre fora um grande
empecilho a participacdo das criancas e jovens na maior festa da
comunidade realizada na primeira quinzena de agosto, a festa de Nossa
Senhora da Assungdo. Contudo, por se tratar de uma festa tradicional
que envolve a participacdo e envolvimento de todas as familias, os/as
alunos/as e demais funcionarios/as da escola (quando membros da
comunidade), ficavam sujeitos as sancOes administrativas e o
esvaziamento da escola neste periodo sempre foram objeto de muitos
conflitos com o poder pablico municipal. A mudanca do recesso
escolar de julho para agosto foi um marco objetivo que merece destaque
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nos primeiros passos da luta de Conceicdo em direcdo a escola
quilombola

Bem, iniciei minha vida profissional de professora na escola
S0 Domingos Savio no Mulungu [..]. Em 1995 fui pra
direcdo da Escola Professor José Mendes. A mudanga do
calendario foi em 1996. A gestdo que assumiu em 1997
desmontou o0 mesmo, tendo encontrado resisténcia pela
comunidade. Em outras palavras, a maioria dos alunos teve
dois recessos, um em julho conforme a gestdo municipal
tinha imposto e um em agosto, conforme tinha sido
construido anteriormente. Desde entdo, o calendario € aquele
gue construimos e que recentemente (ano passado) foi
adotado pelas escolas indigenas presentes no territério de
Conceicdo” (Givania Silva, 2012).

Outro processo desencadeado foi a valorizagdo da identidade
negra e Crioula dentro do espaco escolar, mobilizando contetdos e
discursos que se opunham as praticas e ao curriculo racista que estava
em voga. As professoras relembram esse momento como um periodo
de grandes disputas ideoldgicas dentro da escola e que sem duvida
reverberaram na comunidade

Para compreendermos melhor esse processo, precisamos
analisar como era Conceicao até o ano de 1995. Antes disso
ja havia alguns grupos que discutiam a questdo da terra e dos
direitos étnicos, ainda que muito timidamente na
comunidade. Mas, de forma geral, tudo em Conceicéo era
Visto como muito “feio”: a cor, a cultura, os cabelos, o lugar,
enfim, ser de Conceicéo era feio. Essa foi uma ideia imposta
ao nosso povo durante séculos. Se nos perguntassemos para
onde tinha ido os ensinamentos e a resisténcia de Chica
Ferreira e tantas outras e outros lideres histéricos da nossa
comunidade, talvez ndo soubéssemos a resposta. Mas hoje
podemos compreender que a “educacdo” tinha dado conta de
esconder tudo isso. (Texto coletivo das professoras de
Conceicdo das Crioulas, 2010).

A partir dos relatos da comunidade e das professoras
quilombolas sobre este periodo, percebe-se que de todos os desafios
enfrentados o maior deles estava no quadro docente, isto porque grande
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parte dos professores e professoras ndo eram quilombolas. Na discussédo
sobre o perfil do professor quilombola durante as formagdes, tanto 0s
representantes da comunidade como as professoras quilombolas
apontaram varios fatores reveladores dos conflitos vivenciados nesta
relacdo intersocietaria presente no espaco escolar, onde o ‘outro’
ocupava um espaco de poder que é o de professor/a e diretor/a.

Entre os descontentamentos com os professores oriundos da
cidade, destacaram que estes: i) ndo (re) conheciam a histéria e
identidade do quilombo, portanto tratavam a escola na légica da escola
rural e ndo como uma escola localizada em um territorio tradicional; ii)
reproduziam sérios preconceitos contra a populacdo negra; iii) ndo
respeitavam os saberes da comunidade; iv) ndo tinham motivagdo para
ensinar no quilombo, pois a maioria foi localizada pela prefeitura na
comunidade como castigo eleitoral, por ndo ter votado no prefeito; v)
nos periodos de chuva ndo davam aula pela dificuldade de estrada e isso
prejudicava o ano letivo.

Situacdo histdrica semelhante a dos povos indigenas, podemos
compreender essa discussdo da escola para o quilombo observando a
historia da escola para os povos indigenas. Como afirmou Melia, (1999,
p. 14) “os ataques a alteridade e a diferenca deram-se de forma multipla,
mas talvez possamos resumi-los em: imposi¢do de uma lingua geral ou
nacional, curriculo também nacional e professores para 0s povos
indigenas”.

Apesar de terem vivido um periodo politico dificil (anos 1997-
2000), no qual a prefeitura se colocava abertamente em oposicdo ao
grupo majoritario de liderancas no quilombo, o que fez retroagir
algumas conquistas da escola, nas gestdes subsequentes (2001 a 2008),
mesmo que aliada politica as mudancas estruturais que almejavam néo
se consolidou.

Entre as mudancgas mais ousadas seria o reconhecimento oficial
das escolas em Concei¢cdo como quilombolas e ndo como rural através
de um Decreto do Poder Executivo que representasse o desejo politico
dessa administragdo, ja que ndo se encontravam aliados suficientes no
legislativo municipal. O que certamente deveria desencadear uma série
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de acdes proprias no contexto da politica municipal de educacéo, que
seriam: a) garantia de um quadro de professores/as e funcionarios/as
quilombolas; b) autonomia da comunidade para repensar o0 modelo de
gestdo e funcionamento da escola; c) formagdo continuada especifica
para professores/as quilombolas; d) Projeto Politico Pedag6gico
proprio; e) material didatico especifico, de autoria dos quilombolas,
entre outras.

O que Conceicdo destaca de avancos do periodo, foi o fato da
prefeitura perceber a diferenca tdo rogada pela comunidade ao realizar
o que chamou de ‘formacao diferenciada’ para professores/as através
de convénio da prefeitura com uma organizagdo néo governamental, o
Centro de Cultura Luiz Freire no ano 2003. Mesmo sendo um primeiro
passo na busca da visibilidade da diferenca, a formacao teve uma série
de limitages, pois o publico em sua maioria era: 1) professores/as nao
quilombolas e, 2) professores/as quilombolas com contrato temporario.

Quanto a situacdo de parte dos/as professores/as ndo serem
quilombolas, estes apresentavam grande rotatividade e desinteresse na
temética como dito acima, ou seja, investia-se na formacao de um grupo
ndo sensivel ao trabalho na comunidade e que a qualquer momento nédo
estaria mais na escola. De outro lado, os/as professores/as quilombolas,
a maior parte ndo era concursada porque ndo atendia aos critérios
exigidos pela prefeitura de ter concluido curso superior, de modo que
ao encerrar o tempo do contrato temporario também ndo estariam mais
na escola. Tal paradoxo nos parece préprio do ndo reconhecimento do
direito especifico e suas consequéncias.

Apesar das limitacbes apresentadas, a Associacdo Quilombola
de Conceicéo das Crioulas investiu no estabelecimento dessa parceria
que somado ao grande envolvimento da comunidade nas formacdes, foi
possivel o desenvolvimento de uma metodologia que propiciou ndo s
a formacéo continuada de professores/as, mas um processo mais amplo
de reflexdo sobre o que é uma escola quilombola.
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As formagdes

Conceicdo das Crioulas é um quilombo que tem fortes ligacGes
de histdria e parentesco com o povo indigena Atikum Uma o que
favoreceu o estabelecimento de aliangas desta comunidade com a
Comissdao de Professores Indigenas em Pernambuco (Copipe)
aproximando-a das discusses conceituais e politicas do direito das
comunidades indigenas a uma educacao escolar propria. Considerando
essa especificidade de Conceicdo, o processo formativo se desenvolveu
a partir de alguns principios orientadores balizados na experiéncia da
equipe do Centro Luiz Freire com a formagao de professores indigenas.

O primeiro deles foi a atuacdo direta no quilombo. Todas as
etapas da formacdo ocorreram na comunidade, desenvolvendo
processos formativos na perspectiva de fortalecer as organizacGes
sociais e qualificar a autonomia do grupo. Além disso, o trabalho na
comunidade possibilitou a formacdo da prépria equipe técnica, a
medida que permitiu o contato mais proximo com as liderancas, com 0s
ancidos, vivenciar a dindmica cultural do grupo para compreendé-los e
desse modo respeita-los. Entre as varias atividades desenvolvidas, vale
chamar a atencdo para a Consulta realizada pelos/as professores/as a
comunidade sobre a escola (anos 2003/2004). Sobre esse processo,
afirmam

Nessa ampla consulta & comunidade, no ano de 2003, foi
discutido também qual o perfil desejado para os professores
e professoras em Conceicdo das Crioulas; o tempo
pedagdgico desejado para as criangas, para a juventude e
para os préprios adultos; e 0 que compreendemos como
espacos educativos na comunidade. Assim, entendemos que
seria necessario repensar a escola em suas varias dimensdes:
pedagdgica, comunitaria, administrativa e politica.
Percebemos que era preciso construir uma escola com mais
significado, uma escola que fale da historia da comunidade,
da cultura, dos principios, dos valores culturais, que tenha
seus professores e professoras da prépria comunidade, para
gue assim, reafirmem nossa historia de resisténcia, nossa
identidade étnica, nossos saberes e nosso jeito proprio de
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ensinar e de aprender. Os costumes, as tradicdes, as
festividades, as relacdes de parentesco e toda vivéncia da
comunidade sdo elementos que deverdo ser intensificados no
espaco escolar, servindo de referéncia para uma educacdo
que realmente sirva para a vida (Texto coletivo das
professoras de Conceicdo das Crioulas, 2010).

A Consulta desencadeou uma série de estudos e pesquisas
acerca do tipo de escola que Conceicdo almejava, uma discussdo
aprofundada sobre educacdo, escola, cultura, sociedade. Isto, na
perspectiva que Brandao aponta, de que “... educagdo ¢ um dos meios
de que os homens lancam mao para criar guerreiros ou burocratas [...]
existe no imaginario das pessoas e na ideologia dos grupos sociais”
(1993, p.11-12). A Consulta atendeu a dois objetivos, o de envolver e
considerar os saberes e opinides da comunidade e de desencadear a
formacéo do/a professor/a pesquisador/a.

A melhoria desse ensino e aprendizagem em Conceicdo das
Crioulas tem sido pautada desde ent&o, a partir da percepcéo
de que educagdo escolar € um dos mecanismos a ser utilizado
a servico do desenvolvimento social, politico e cultural da
nossa comunidade (Texto coletivo das professoras de
Conceigdo das Crioulas, 2010).

Entendemos que para aproximar ao maximo a escola da vida
de nossa gente precisdvamos ouvir o que homens, mulheres,
jovens e criangas pensavam a respeito da educagdo que
tinham, e como desejavam que passasse a ser. Entao, a partir
dos depoimentos das maes, pais e liderangas, sobretudo, das
pessoas mais velhas, foi possivel visualizarmos o que eles e
elas definiam como curriculo significativo. O contetdo da
educacdo escolar teria que considerar as questdes culturais,
os valores étnicos e raciais, dar visibilidade a diversidade de
género, religiosa e organizacional (Texto coletivo das
professoras de Conceicdo das Crioulas, 2010).

Como e possivel perceber na citacdo acima, Concei¢do comeca
a consolidar a ruptura com a escola rural. O reconhecimento e
valorizacdo da especificidade étnica empreendeu outros rumos a
reflexdo sobre o tipo de escola. Compreender que Concei¢do das
Crioulas possui uma identidade propria que a distingue das demais
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comunidades rurais do entorno e mesmo de outras comunidades
quilombolas é compreender também que se esta lidando com processos
educativos proprios. E quais sdo eles? Como investiga-los? Como
interpreta-los? Como afirmou Melia, “a construcédo da alteridade nao s6
tem objetivos especificos numa ou noutra sociedade, mas também
métodos proprios” (1999, p.15).

Entendiamos que havia apenas um caminho: contribuir com a
formacdo de professoras quilombolas pesquisadoras. A pesquisa da
historia oral na perspectiva de investigar e sistematizar 0s
conhecimentos transmitidos pela tradicao oral para compor o curriculo
e consequentemente a elaboracéo de materiais didaticos especificos, de
autoria coletiva, tem sido até hoje uma atividade docente em Conceic¢éo
que produz resultados concretos.

A pesquisa das professoras Crioula com a participacdo de
liderancas, velhos, comunidade é o que tem assegurado de forma
precisa a alteridade do quilombo seja nos espacos educativos da
comunidade, seja no espaco escolar. Dai que o reconhecimento do
protagonismo desses agentes da cultura e da historia é outro principio
que fundamenta a formacéo das professoras

As escolas ofereciam ao seu publico um pacote ‘pronto e
acabado’, construido por outras pessoas, com realidades tdo
distantes, que pouco ou nada contribuiam com a formacéo
do nosso povo, no sentido de se ter uma melhor qualidade de
vida no territério e a melhor utilizagdo das coisas que nele
existem. Nesse processo de reconstrucéo pedagogica, o saber
das pessoas mais velhas foi fundamental! (Texto coletivo das
professoras de Conceicédo das Crioulas, 2010).

Um ultimo destaque para a articulacdo da educacao escolar com
as varias dimensdes da vida da comunidade: luta pela terra, salde,
género, sustentabilidade, para citar alguns.

A luta de Conceicdo por uma escola especifica e autbnoma é
uma estratégia que visa entre outras coisas, a reproducéo da cultura e da
histdria as novas geracdes. Portanto, a escola ndo pode estar dissociada
da vida mais ampla do quilombo, uma vez que pretende formar novos
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lideres comprometidos com o projeto societario que vem sendo
construido coletivamente ao longo da resisténcia que esta na base da
ocupagcdo tradicional do territério.

A partir dai temos nos empenhado na construgdo de um
Projeto  Politico-Pedag6gico que dé conta das
especificidades da comunidade, considerando que essa é
formada basicamente por quilombolas e indigenas, que ao
longo da histdria se entrelagaram culturalmente e além do
mais, estreitaram lacos de parentesco, mesmo preservando
culturas e histdrias proprias. Portanto, esse PPP considera o
curriculo de base comum, mas se fundamenta na valorizagdo
dos saberes, que proporciona o desenvolvimento e a
sustentabilidade de todo territério de Conceicdo das
Crioulas. A essa abrangéncia denominamos Educacédo
especifica, diferenciada e intercultural.

A experiéncia que foi brevemente relatada neste texto teve
também a intencdo de oferecer subsidios para influenciar e propor
diretrizes para uma politica educacional para as comunidades
quilombolas. Um exemplo disso é o documento intitulado “Principios
da Educag¢do Quilombola” formulado pela Comissdo Estadual de
Comunidades Quilombolas em Pernambuco no ano de 2008 que serviu
como documento base para a criagdo de uma politica municipal de
educacdo para quilombolas em Santarém no estado do Pard e na
formulacdo das diretrizes estaduais para educacao escolar quilombola
no estado do Para. Porém, apesar da influéncia em outras regides do
pais, no estado de Pernambuco ndo se tem até o presente momento
nenhum avango ou apontamento que reconheca esse direito das
comunidades quilombolas.

Consideracoes finais

A magia da escrita se burocratiza quando ela entra na escola,
e a escola é quase sempre o espaco do Estado e das
instituicdes que o representam. O lugar fisico, social e
politico que tem a escola na aldeia confunde-se facilmente
com o lugar que ocupa o Estado nesse povo. (MELIA, 1989)
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A fala em epigrafe de Bartomeu Melia evidencia 0 quanto a
educacdo escolar nos grupos étnicos, desde que desejada por eles, é
politica de Estado. N&o se trata e nem pode ser vista como uma mera
demanda social, posto que também ¢é politica, carregada de
contradicOes, interesses e necessidades dos atores sociais interagentes.

O movimento quilombola em Pernambuco tem empreendido
grandes esforcos para incidir na criagdo de mecanismos juridicos e
politicos préprios para criacdo da escola quilombola independente de se
ter ou ndo uma legislacdo educacional federal. A Constituicdo de 1988
e a LDB conferem autonomia aos Estados e Municipios. Assim com a
CF de 1988 e a Convencdo 169 reconhecem essas coletividades como
sujeito de direito.

Wolkmer (2001), citando Torre Rangel, afirma que é necessario
“apresentar alternativas a ldgica do Direito dominante, desmitificando
e configurando um novo tipo de relagdes sociais” (p.203), uma vez que
“o Direito nao s6 pode ser usado politicamente, como a politica do
Direito esta direcionada ao espa¢o do uso alternativo do Direito a favor
dos pobres e dos indios”. ( p.204)

Acontece que o Estado Multicultural parece ser uma utopia num
pais tdo carregado ideologicamente pela individualizacdo e
homogeneidade. No caso da educagdo escolar quilombola hd uma
insisténcia por parte dos gestores estaduais e municipais em enquadra-
la como educacgdo do campo, apesar do movimento quilombola afirmar
sua distintividade étnica em relacdo a identidade camponesa e
reivindicar o direito a uma educacdo escolar propria. Como resolver
esse impasse?

Tendo presente até aqui que ha um movimento em curso
desencadeado pelo movimento quilombola na perspectiva de incidir em
politicas publicas, cabe ao Estado reconhecer que essas demandas
apresentadas se constituem em legitimas fontes geradoras de uma
producdo juridica. O que, a nosso ver, “ressalta a relevancia de se
buscarem formas plurais de fundamentacdo para a instancia da
juridicidade, contemplando uma construcdo comunitéria solidificada na
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plena realizagdo existencial, material e cultural do ser humano”
(WOLKMER, 2001, p. 158)

Como a experiéncia relatada neste texto € algo em permanente
curso, espera-se que o movimento quilombola e seus aliados possam,
pela primeira vez em Pernambuco, serem ouvidos em suas demandas
na expectativa de que os gestores publicos criem medidas eficazes para
garantia do direito em questao.
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AS SOCIODIVERSIDADES INDIGENAS NO

CURRICULO ESCOLAR: A LEIn°
11.645/2008

Edson Silva®
Afirmando as sociodiversidades indigenas

O indio Gersem Baniwa (0 povo Baniwa habita na fronteira
entre o Brasil, Colombia e Venezuela em aldeias nas margens do Rio
Icana e seus afluentes, além de comunidades no Alto Rio Negro e nos
centros urbanos de Sdo Gabriel da
Cachoeira, Santa Isabel e Barcelos/AM), Mestre e recém Doutor em
Antropologia pela UnB publicou o livro O indio brasileiro: o que vocé
precisa saber sobre os povos indigenas no Brasil de hoje, onde escreveu
sobre a diversidade dos povos indigenas:

A sua diversidade, a historia de cada um e o contexto em que
vivem criam dificuldades para enquadra-los em uma
definicdo Unica. Eles mesmos, em geral, ndo aceitam as
tentativas exteriores de retrati-los e defendem como um
principio fundamental o direito de se auto definirem.
(BANIWA, 2006, p.47).

Apbs discorrer sobre as complexidades das organizacGes
sociopoliticas dos diferentes povos indigenas nas Ameéricas,
questionando as visbes etnocéntricas dos colonizadores europeus o
pesquisador indigena afirmou:

2 professor Titular de Histéria da UFPE. Doutor em Histdria Social (UNICAMP).
Leciona no Centro de Educagdo/Colégio de Aplicacdo-UFPE/Campus Recife.
Docente no Programa de Pos-Graduacéo em Histdria na UFCG (Campina Grande/PB)
e no PROFHISTORIA-UFPE. E-mail: edson.edsilva@hotmail.com
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Desta constatacdo historica importa destacar que, quando
falamos de diversidade cultural indigena, estamos falando de
diversidade de civilizagbes autbnomas e de culturas; de
sistemas politicos, juridicos, econdmicos, enfim, de
organizacOes sociais, econdmicas e politicas construidas ao
longo de milhares de anos, do mesmo modo que outras
civilizagbes dos demais continentes europeu, asitico,
africano e a Oceania. N&o se trata, portanto, de civilizacbes
ou culturas superiores ou inferiores, mas de civilizacBes e
culturas equivalentes, mas diferentes. (BANIWA, 2006,
p.49).

E tratando da chamada identidade cultural brasileira, concluindo
que, Portanto, se faz extremamente necessario ter presente que tratar
dos grupos que se convencionou chamar-se genericamente de “indios”
é se confrontar com uma situacdo parecida ao olhar um caleidoscopio:
séo povos em suas multiplas expressdes socioculturais, diferentes entre
si e de nossa sociedade. Assim, ainda que seja possivel encontrar
algumas semelhancas entre os diferentes povos indigenas que habitam
nas diversas regides do Brasil, cada povo indigena é singular em suas
expressdes socioculturais e organizacBes sociopoliticas, inseridas em
processos e situacdes historicas peculiares. Pensar os povos indigenas é
entdo pensar sempre em experiéncias plurais e diferenciadas.

Desse modo, podemos concluir que ndo existe uma
identidade cultural Unica brasileira, mas diversas identidades
que, embora ndo formem um conjunto monolitico e
exclusivo, coexistem e convivem de forma harmoniosa,
facultando e enriquecendo as varias maneiras possiveis de
indianidade, brasilidade e humanidade. Ora, identidade
implica a alteridade, assim como a alteridade pressupde
diversidade de identidades, pois € na interagdo com o outro
ndo-idéntico que a identidade se constitui. O reconhecimento
das diferencas individuais e coletivas é condicdo de
cidadania quando identidades diversas sdo reconhecidas
como direitos civis e politicos, consequentemente
absorvidos pelos sistemas politicos e juridicos no ambito do
Estado Nacional. (BANIWA, 2006, p.49).
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Reconhecendo as sociodiversidades, repensando o Brasil

Por quais razoes atualmente sdo obrigatdrias rampas em prédios
publicos, destinadas aos/as portadores de necessidade especiais? Porque
existem delegacias para as mulheres? O porqué do Estatuto do Idoso?
Do Estatuto da Crianca e Adolescente/ECA? O porqué da Lei n°
11.645/2008 que tornou obrigatério a inclusdo nos curriculos escolares
0 ensino da Historia e Culturas Afro-brasileiras e Indigenas? Quais as
razdes do reconhecimento legal de direitos especificos e diferenciados
na atualidade?

Em um trecho da Carta as esquerdas, recentemente publicada
por Boaventura de Souza Santos, lemos: “O mundo diversificou-se e a
diversidade instalou-se no interior de cada pais. A compreensdo do
mundo é muito mais ampla que a compreensao ocidental do mundo; ndo
h& internacionalismo sem interculturalismo” (SANTOS, 2011). O
renomado socidlogo portugués, conhecido por seu apoio explicito as
mobilizacdes politicas dos diferentes grupos sociais em paises abaixo
da linha do Equador (América do Sul, Africa e Asia), enfatizou que
reconhecer as sociodiversidades, exige o reconhecimento dos direitos
as diferencas que constituem o mundo atual, significando a negacdo da
visdo de uma suposta cultura ocidental como Unica, a superacdo do
eurocentrismo e do etnocentrismo.

As respostas as perguntas formuladas acima ser encontradas
observando a organizacao sociopolitica no Brasil contemporaneo. Nas
Gltimas décadas em novos cenarios politicos, 0s movimentos sociais
com diferentes atores conquistaram e ocuparam Seus espagos,
reivindicando o reconhecimento e o respeito a sociodiversidade.
Identidades foram afirmadas, diferentes expressdes socioculturais
passaram a ser reconhecidas e respeitadas o que exigiu discussoes,
formulacbes e fiscalizagcbes de politicas publicas que respondam as
demandas de direitos sociais especificos.

Todavia se faz necessario ter presente que o reconhecimento
dessa nova configuracdo da sociodiversidade no Brasil, ndo ocorre sem
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muitas tensdes e conflitos a exemplo dos acalorados debates sobre as
cotas para negros nas universidades. Porém, durante muito tempo no
Brasil vigorou e sem restrigoes a chamada “Lei do Boi”. Tratava-se da
Lei n® 5.465 de 03/07/1968 que ficou assim conhecida por beneficiar
filhos de fazendeiros e criadores de gado que ingressavam sem
vestibular nas universidades publicas nos cursos de Agronomia e
Veterinaria. Na verdade a Lei passou a valer para todos os cursos! E s
foi revogada em dezembro de 1985! Ou seja, durante muitos anos em
nosso pais existiram, e sem discussfes, cotas para ricos nas
universidades puablicas, pois a lei ndo beneficiava filhos de
trabalhadores pobres no campo.

Os debates sobre o reconhecimento e respeito as
sociodiversidades no Brasil contemporéneo exigem, portanto, um
repensar sobre a Histdria do pais, discussdes sobre a chamada
“formacdao” da sociedade brasileira ¢ da “identidade nacional”. A
respeito da existéncia de uma suposta “cultura brasileira”, “nordestina”,
“sertaneja” “pernambucana”, etc. A problematizacdo das ideias e
concepgoes a respeito da “mesticagem”, do lugar dos indios, negros e
outras minorias que formam a grande maioria da populacdo em nosso
pais. E a partir dessas discussfes questionam-se 0s posicionamentos de
intelectuais, pesquisadores e conhecidas personalidades do mundo
artistico, vinculadas as esquerdas, a exemplo do antrop6logo Darcy
Ribeiro, os compositores e cantores Chico Buarque, Tom Z€, Lenine e
tantos outros que defendem uma suposta cultura e identidade brasileira.

Produzindo uma identidade nacional eliminando as
diferencas: a mesticagem

A concepgéo e afirmacdo de uma identidade, de uma cultura
nacional no Brasil remontam ao Século XIX. Em meados daquele
Século, quando ainda ndo tinhamos universidades publicas no Brasil, o
Instituto Histdérico Geografico Brasileiro (IHGB), sediado no Rio de
Janeiro a Capital do Império, reunia os “homens de ciéncia” que
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formava a elite pensante do pais. O IHGB promoveu em 1843 o
concurso “Como se deve escrever a Historia do Brasil”, que foi
vencedor o alemédo Karl von Martius que com o seu compatriota Johann
von Spix, viajaram em uma expedicdo cientifica por todo Brasil entre
1817 a 1820. Na sua proposta sobre a escrita da Histdria do Brasil, o
naturalista VVon Martius salientou a importancia do indio, o negro e
branco portugués na formacdao historica do pais, todavia ressaltando a
maior relevancia do colonizador pela sua responsabilidade civilizatoria.
A énfase nas relacbes das trés racas configurava-se na defesa da
mesticagem, ideia que foi posteriormente retomada por Varios
pensadores sobre o Brasil.

No pensamento literdrio, ainda que no Romantismo o indio
tenha sido eleito simbolo da identidade nacional, expressa, por
exemplo, nas conhecidas obras indianistas de José de Alencar: O
guarani (1857), Iracema (1865) e Ubirajara (1874). O sertanejo
(1875) situa-se no conjunto da literatura regionalista de Alencar, em que
0 autor escreveu um romance tematico para cada regido do Brasil. Em
O sertanejo o personagem principal do enredo é Arnaldo, apresentado
como homem arredio, bom, simples e servidor, primeiro vaqueiro de
uma fazenda no interior do Ceara. Figura excepcional e misteriosa, com
o pleno conhecimento e dominio da Natureza, tendo o habito de dormir
no alto de arvores na mata, cercado de animais selvagens, sabendo
distingui-los como ninguém.

Pelas caracteristicas de Arnaldo descritas por Alencar, pode-se
atribui-las o de um indigena que carregando as peculiaridades de sua
condicdo convive integrado ao mundo social da fazenda onde trabalha.
Arnaldo ¢é apresentado como submisso ao seu senhor e patrdo. A sua
submissdo é o preco do seu reconhecimento. Para a Alencar, a
passividade é o preco da integracdo de Arnaldo no mundo dos
colonizadores que negavam a sua identidade indigena. Tantos estas
imagens acerca dos indigenas, como as expressadas nas pinturas dos
naturalistas viajantes no século XIX, foram incorporadas ao imaginario
coletivo do pais na época, e posteriormente reproduzidas nos manuais
didaticos. (SILVA, 1995, p.26-27).
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Com o Realismo/Naturalismo nas ultimas decadas do Seculo
X1X a ideia da mesticagem como explicacdo do Brasil foi retomada. O
livro O mulato (1881) de Aluizio de Azevedo, por seu titulo expressa a
concepcdo da mesticagem. Na ascensdo da literatura realista e
naturalista influenciada pelos pressupostos raciais deterministas, em
oposi¢cdo ao Romantismo e ao indianismo, houve a exaltacdo das
imagens do mestico e, portanto, as imagens negras e indigenas foram
deixadas de lado nos escritos literarios. Silvio Romero em sua Historia
da Literatura Brasileira, que comecou a ser publicada no inicio da
ultima década do Século XIX, escreveu: “O mestico ¢ o produto
fisiolégico, étnico e historico do Brasil; € a forma nova de nossa
diferenciag@o nacional” (ROMERO, 1980, p.120)

Para Silvio Romero a Historia do Brasil era uma historia da
mesticagem. A mesticagem que seria superada pelo embranquecimento
do portugués preponderante,

Né&o quero dizer que constituiremos uma nacgéo de mulatos;
pois que a forma branca vai prevalecendo e prevalecera;
quero dizer apenas que 0 europeu aliou-se aqui a outras
racas, e desta unido saiu o genuino brasileiro, aquele que ndo
se confunde mais com o portugués e sobre o qual repousa o
nosso futuro. (ROMERO, 1943, p.104).

A mesticagem, portanto, seria uma condicdo transitoria,

O mestico é a condigdo desta vitdria do branco, fortificando
Ihe o sangue para habita-lo aos rigores do clima. E uma
forma de transicdo necessaria e Util que caminha para
aproximar-se do tipo superior. Pela sele¢éo natural, todavia,
depois de apoderado do auxilio de que necessita, o tipo
branco ir4 tomando a preponderancia, até mostrar-se puro e
belo como no velho mundo. (ROMERO, 1943, p. 231).

A ideia da mesticagem com explicacdo do Brasil que se
consolidava no final do Século XIX foi retomada no século seguinte.
Ao participar representando o Brasil do Congresso Universal das Ragas
realizado na cidade de Londres em 1911, o cientista Jodo Baptista de
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Lacerda, pesquisador do Museu Nacional no Rio de Janeiro, exaltou a
mesticagem  brasileira e defendeu a imigracdo para o
embranquecimento do pais e a extin¢do da raca negra (SCHWARCZ,
2011), assim como fizera Silvio Romero.

Com o Modernismo, a partir da Semana de Arte de 1922. Na
obra mais conhecida desse movimento, o livro Macunaima de Mario de
Andrade publicado em 1928, o heréi Macunaima foi apresentado como
a sintese da mesticagem, louvado como simbolo da identidade cultural
brasileira nas disputas com a invasao cultural estrangeira.

Na Década de 1930 aconteceram vérias significativas mudancas
socioculturais no Brasil, como a ascensdo de Getulio Vargas ao poder,
a industrializacdo crescente no Sudeste com o0 consequente
enriquecimento e aparecimento da classe média urbana, o inicio das
migracdes do campo para as cidades principalmente o “Sul maravilha”
(Sdo Paulo) provocando também mudancas na configuracdo
sociocultural do pais. Alguns autores afirmam ter ocorrido nesse
periodo um redescobrimento, uma refundacéo do Brasil. Nesse contexto
sociopolitico, a Historia do pais foi discutida e concepgdes revistas na
afirmacdo de uma identidade sociocultural para o pais.

E desse periodo a publicacéo dos conhecidos livros Casa grande
& senzala (1933) de Gilberto Freyre, Raizes do Brasil (1936) de Sérgio
Buarque de Holanda e Formacao do Brasil contemporaneo (1942) de
Caio Prado Jr. Esses autores ao discutirem “as raizes” e “a formagao”
do Brasil em sintonia com aquele momento sociopolitico buscavam
além de explicar o passado, apontar um projeto de futuro para o pais.
ExplicacBes onde uma identidade nacional, a identidade brasileira,
notadamente em Casa grande & senzala, era resultado de uma
conformidade mestiga.

O nacionalismo e o desenvolvimentismo dos anos seguintes,
inclusive expressos pela Ditadura Militar. Com seus arroubos
nacionalistas a Ditadura Militar que se instalou no Brasil em 1964,
interessou também sobremaneira a exaltacdo de um pais com a
identidade Unica caminhando a passos largos para o desenvolvimento.
Progresso e unidade cultural do gigante pais verde e amarelo eram
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temas indissociaveis nos discursos dos defensores da nacdo brasileira.
O discurso da monocultura nacional foi também defendido pelas
esquerdas em seus projetos politicos de oposi¢do a Ditadura Militar. O
antropdlogo, escritor e educador Darcy Ribeiro, que se dizia um politico
apaixonado pelo Brasil, foi um exemplo disso. Darcy foi um dos Gltimos
autores que buscou formular uma explicacdo, uma sintese, uma teoria
geral para a Histéria do Brasil, por meio de seus varios livros,
entrevistas e romances, publicados durante e depois do fim da Ditadura.

A ideia de um Brasil moderno formado por uma macroetnia, foi
retomada e advogada pelo antropdlogo no livro O povo brasileiro,
segundo o autor a sintese de sua “teoria de Brasil”. Nesse livro
publicado em 1995, Darcy mais uma vez enfatizou a sua defesa do
mulato, como simbolo do Brasil e sintese da fusdo das diferentes
expressGes socioculturais no pais. Os méritos de Darcy Ribeiro
decorrem de ter sido ele o primeiro autor que discutiu o “problema
indigena” de uma forma ampla, e por sua explicita posi¢do politica em
denunciar as opressdes sobre os indios na Historia do Brasil, o que
tornou as ideias do antrop6logo bastante conhecidas. A obra Os indios
e a civilizacdo, livro com vérias edi¢cdes, por sua quantidade de
informacdes e sistematizagdo de dados ‘“continua a ser uma pega
insubstituivel, referéncia obrigatoria para qualquer apreciacdo global da
populacdo indigena brasileira” (OLIVEIRA, 2001, p.421). Além de ter
sido traduzido para outras linguas, adotado nos cursos de Ciéncias
Sociais no Brasil, formando uma geracéo de estudantes, foi também lido
por profissionais de outras areas e pelo publico em geral. As ideias de
Darcy Ribeiro contidas nesse e outros livros do autor que discutem o
Brasil, em muito influenciaram a visdo de outros estudiosos e 0 senso
comum sobre os indios, as expressdes socioculturais do pais.

Reafirmando as diferencas, questionando a mesticagem

O historiador negro jamaicano Stuart Hall que se tornou um
renomado professor lecionando em universidades na Inglaterra, a partir
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da perspectiva gramsciana discutiu o conceito de hegemonia nas
relagOes socioculturais. Ao tratar sobre a ideia da nagdo moderna, esse
autor discutiu as construcfes dos simbolos, discursos e representacdes
a respeito de supostas culturas e identidades nacionais hegemonicas que
buscam apagar as diferentes expressoes socioculturais.

Para Hall,

As culturas nacionais sdo compostas ndo apenas de
instituicdes culturais, mas também de simbolos e
representacfes. Uma cultura nacional é um discurso — um
modo de construir sentidos que influencia e organiza tanto
nossas a¢des quanto a concepcao que temos de nés mesmos.
As culturas nacionais, ao produzir sentidos sobre “a nagdo”,
sentidos com os quais podemos nos identificar, constroem
identidades. Esses sentidos estdo contidos nas estdrias que
sdo contadas sobre a na¢do, memdrias que conectam seu
presente com 0 seu passado e imagens que dela sdo
construidas. (HALL, 1999, p. 50-51).

A afirmacdo da mesticagem como identidade do Brasil pode ser
compreendida e discutida a partir da perspectiva apontada por Stuart
Hall.

A mdsica Ledo do Norte é uma composicdo de Paulo César
Pinheiro e Lenine, sendo cantada por esse Gltimo que é pernambucano.
A letra dessa masica € um exemplo das constru¢bes das imagens
representativas de uma visao de identidade cultural geral. Cabe lembrar
que o préprio titulo da musica remete aos discursos usados pela elite
pernambucana do Século XIX, para afirmar a soberania da Provincia
nas disputas politicas com as oligarquias do Sudeste do pais.

Portanto, o titulo e a letra da musica expressam ufanismo, patriotismo e
afirmacg0es identitarias.

Observemos que na letra da musica seus autores além de se
identificarem, dizem de onde falam: “Eu sou mameluco, sou de Casa
Forte Sou de Pernambuco, sou o Ledo do Norte”. Ou seja, afora serem
mesticos moram em Casa Forte, tradicional bairro recifense habitado
pela “agucarocracia” pernambucana, as familias e seus descendentes de
senhores de engenho do passado e ricos usineiros do presente. O bairro
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é conhecido por ser uma espécie de ilha de conforto, suntuosidade e
tranquilidade no Recife, no que diz respeito as condi¢es de moradia,
centro comercial e servi¢os publicos. Porque os masicos ndo afirmaram
serem mesticos moradores em uma das varias comunidades pobres
existentes na periferia da capital pernambucana?!

Mesmo tendo presente gque os artistas tém a plena liberdade de
expressdes e que em se tratando da masica vista com uma obra de arte,
onde as metaforas € uma linguagem intrinseca nos universos das Artes,
a letra da musica em questao nos possibilita reflexdes sobre os sentidos
do seu conteldo a partir da tematica que estamos tratando, a construcao
de uma identidade cultural. Em uma breve anélise da letra dessa musica,
percebemos que 0s autores evocam as muitas e diversas expressoes
socioculturais existentes em todo o estado de Pernambuco. Citam
personalidades renomadas do ambito da Cultura, sejam literatos com
Ariano Suassuna, muasicos como Luiz Gonzaga ou animadores de
expresses socioculturais como o Velho Faceta, que ficou bastante
conhecido por liderar as apresentacdes do Pastoril em bairros do Recife.
Da mesma forma indistinta, sdo citadas expressdes socioculturais de
diferentes localidades, espacos e temporalidades que ocorrem em
Pernambuco. Todas colocadas lado a lado, em um mesmo plano
supostamente valorativo.

Transparece ainda na leitura da letra da referida mdsica a
evocacdo de uma tradicdo comum, de uma identidade pernambucana,
fundada em uma memoria coletiva, mas, atemporal onde pessoas,
lugares, expressdes, objetos, lembrancas e eventos compdem a cultura
da pernambucanidade, a nacdo pernambucana, representada no que vem
a ser o Ledo do Norte.

O historiador Stuart Hall afirmou que um dos elementos
principais que expressam a cultura de uma nagéo seria as narrativas ao
fornecer imagens, panoramas, cenarios, eventos historicos, simbolos e
rituais que representam a partilha de experiéncias e da sentido & nagao
como uma comunidade imaginada. Um conjunto de simbolos que torna
o lugar agradavel aos seus habitantes, o solo nativo que confere uma
identidade a ser reafirmada publicamente. Ocorrendo ainda uma énfase
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nas origens, na continuidade, na tradicdo e na intemporalidade (HALL,
1999, p.52-53). Tais reflexdes s@o pertinentes para analisar a letra da
musica em discussao.

Todavia, se faz necessario descontruir uma suposta identidade
nacional, ou outras afirmacdes tais como a regional, expressa em uma
cultura hegemdnica que nega, ignora e despreza as diferencas
socioculturais. Portanto, uma suposta identidade e cultura nacional se
constituem pelo discurso impositivo de um dnico povo. Uma unidade
anunciada muitas vezes em torno de ideia de raca, um tipo biolégico.
Pensemos no caso do Brasil as ideias do mulato, o mestigo, 0
nordestino, o sertanejo, 0 pernambucano dentre outras.

As ideias de uma identidade e cultura nacional escondem as
diferencas sejam de classes sociais, género e étnicas ao buscar
uniformiza-las. Negando também os processos histéricos marcados
pelas violéncias de grupos politicamente hegemdnicos. Nega ainda as
violéncias sobre grupos subalternos, a exemplo de povos indigenas e
oriundos da Africa que foram submetidos a viverem em ambientes
coloniais. Observemos ainda que as identidades nacionais além de
serem fortemente marcadas pelo etnocentrismo sdo tambem pelo
sexismo: se diz 0 mulato, 0 mesti¢o, o pernambucano, acentuando-se o
género masculino.

Faz-se necessario, portanto, problematizar as ideias e afirmacdes
de identidades generalizantes como a mesticagem no Brasil, um
discurso para, negar, desprezar e suprimir a sociodiversidade no pais.
Afirmar os direitos as diferencas €, pois, questionar o discurso da
mesticagem como identidade nacional usado para esconder a histéria de
indios e negros na Historia do Brasil.

A Lei n® 11.645/2008: limites e possibilidades para o
(re)conhecimento das sociodiversidades indigenas

Onde estdo os indios?! As dlvidas ou as respostas negativas a
essa pergunta ainda é ouvida da imensa maioria da populacdo, e até
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mesmo de pessoas mais esclarecidas. O pouco conhecimento
generalizado sobre os povos indigenas estd associado basicamente a
imagem do indio que é tradicionalmente veiculada pela midia: um indio
genérico, com um bi6tipo formado por caracteristicas correspondentes
aos individuos de povos habitantes na Regido Amazénica e no Xingu,
com cabelos lisos, pinturas corporais e abundantes aderecos de penas,
nus, moradores das florestas, de culturas exoticas, etc.

Ou também sao chamados de “tribos™ a partir da perspectiva
etnocéntrica e evolucionista de uma suposta hierarquia de racgas, onde
os indios ocupariam obviamente o Uultimo degrau. Ou ainda
imortalizados pela literatura romantica produzida no Século XIX, como
nos livros de José de Alencar, onde sdo apresentados indios belos e
ingénuos, ou valentes guerreiros e ameacgadores canibais, ou seja,
barbaros, bons selvagens ou herdis.

Mas, essas visfes sobre os indios vém mudando nos ultimos
anos. E essa mudanca ocorre em razdo da visibilidade politica
conquistada pelos préprios indios. As mobilizacbes dos povos
indigenas em torno das discussdes e debates para a elaboracdo da
Constituigdo em vigor aprovada em 1988 e as conquistas dos direitos
indigenas fixados na Lei maior do pais, possibilitaram a garantia dos
direitos (demarcacdo das terras, salude e educacdo diferenciadas e
especificas, etc.), e que a sociedade em geral (re)descobrisse os indios.

Além disso, a nossa sociedade, ainda como resultado da
organizacdo e mobilizacBes dos movimentos sociais, se descobre plural,
repensa seu desenho: o Brasil ndo tem uma identidade nacional Unical!
Somos um pais de muitos rostos, expressdes culturais, étnicas,
religiosas, etc. As minorias (maiorias) sejam mulheres, ciganos, pessoas
negras, idosas, criancas, portadoras de necessidades especiais
reivindicam o reconhecimento e o respeito de seus direitos! Um
exemplo muito simples disso: é obrigatorio em todos os prédios
publicos rampas de acesso para pessoas deficientes. E antes ndo existia
essa necessidade?! Sim, existia. Mas que hoje a sociedade reconhece
esse direito.
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Os indios entdo conquistam o (re)conhecimento do respeito a
seus direitos especificos e diferenciados, a partir dessa 6tica: um pais, a
sociedade que se repensa, se V& em sua multiplicidade, pluralidade e
diversidades culturais, expressada também pelos povos indigenas em
diferentes contextos sociohistdricas. Embora esse reconhecimento exija
também nos posturas e medidas das autoridades governamentais em
ouvir dos diferentes sujeitos sociais a necessidade de novas politicas
publicas que reconheca, respeite e garanta essas diferencas.

Como por exemplo, na Educacdo, a formulacdo de politicas
educacionais inclusivas das histdrias e expressdes culturais no curriculo
escolar, nas praticas pedagodgicas. Essa exigéncia deve ser atendida,
com a contribuicdo de especialistas, a participacdo e envolvimentos
plenos dos proprios sujeitos sociais na formagéo de futuros/as docentes,
na formacao continuada daqueles/as que atuam e fundamentalmente na
producdo de subsidios didaticos em todos o0s niveis. Seja nas
universidades, nas secretarias estaduais e municipais. S6 a partir disso
é que deixaremos de tratar as diferencas socioculturais como estranhas,
exoticas e folcloricas. (Re)conhecendo em definitivo os indios como
povos indigenas, em seus direitos de expressdes proprias que podem
contribuir decisivamente para a nossa sociedade, para todos nds.

A partir de suas mobilizagdes, os povos indigenas conquistaram
nas Ultimas décadas consideravel visibilidade enquanto atores sociais
em nosso pais exigindo novos olhares, pesquisas e reflexées. Mas, por
outro lado, é facilmente contestdvel o desconhecimento, 0s
preconceitos, 0s equivocos e as desinformac6es generalizadas sobre 0s
indios, inclusive entre os educadores. Essas duas situacdes aqui
relatadas ilustram muito bem como os preconceitos sobre os indios séo
expressos cotidianamente pelas pessoas. E 0 mais grave: independe do
lugar social e politico que ocupem! O que dizer entdo do universo das
pessoas pouco letradas, do senso comum da populagdo em nosso pais?
Sem davidas é no d&mbito da escola/educacdo formal, em seus varios
niveis hierarquicos, que se pode constatar a ignorancia que resulta as
distorgdes a respeito dos indios. A Lei n° 11.645 de mar¢o/2008 que
tornou obrigatdrio o ensino sobre a historia e culturas indigenas nos
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curriculos escolares no Brasil, ainda que careca de maiores definigdes,
objetivou a superagdo dessa lacuna na formacéo escolar. Contribuindo
para 0 reconhecimento e a inclusdo das diferencas étnicas dos povos
indigenas, para se repensar em um novo desenho do Brasil em sua
diversidade e da pluralidade culturais.

Para a implementacéo da Lei n°. 11.645/08 é preciso ter claro os
diferentes niveis de responsabilidades, bem como os desafios para sua
real efetivacdo. No ambito federal o MEC tem uma tarefa extremamente
importante: apoiar a producéo de subsidios didaticos destinados aos/as
educadores/as nas escolas publicas a niveis estaduais e municipais, de
acordo com as realidades distintas no pais.

Ao Ministério Publico Federal e nos Estados, cabe fiscalizar a
execucdo da implementacdo da Lei nas redes publicas e privadas de
ensino, inclusive nas faculdades, universidades e instituicdes
congéneres que atuam na formacao de professores/as.

No nivel das universidades publicas e privadas se faz necessario
a inclusdo de cadeiras sobre a tematica indigenas no ambito das
Ciéncias Humanas e Sociais, bem como nos demais campos do
conhecimento académico incluir a discussdo dos saberes indigenas. A
exemplo da area da Matematica, onde podem ser discutidos os saberes
matematicos de povos culturalmente distintos do pensamento
hegemdnico ocidental.

Cabera as secretarias estaduais e municipais de educacdo
disponibilizar, favorecer o acesso aos subsidios produzidos pelo MEC,
e ainda também produzirem materiais didaticos enfocando as realidades
locais dos povos indigenas. E de fundamental importancia ainda
capacitar os quadros técnicos dessas instancias governamentais, no
ambito do combate aos racismos institucionais. Ainda nas esferas
governamentais locais se faz necessario, com a participacdo dos
indigenas, de especialistas reconhecidos/as, a promog¢édo de seminarios,
encontros de estudos, etc. sobre a tematica indigena para professores/as
e demais trabalhadores/as na educacao.

Pensando em algumas propostas e sugestdes, 0 MEC em suas
instancias competentes deve acompanhar a implementacao da Lei n°.
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11.645/08 no ambito dos curriculos dos cursos de licenciatura e
formacdo de professores/as. O que significard a inclusdo de cadeiras
obrigatorias que tratem especificamente da temética indigena,
principalmente em cursos das areas das Ciéncias Humanas e Sociais.
Cabe as universidades estimular, apoiar e ainda viabilizar os meios
necessarios para a participacdo efetiva do professorado, alunos/as e
técnicos em eventos académicos que tratem da tematica indigena.

Por meio de convénios com o MEC e as secretarias estaduais e
municipais, as universidades produzam materiais didaticos que tratem
da tematica indigena a serem disponibilizados para o ensino publico. As
secretarias estaduais e municipais incluam ainda a tematica indigena
nos estudos, capacitacfes periddicas e formacdo continuada, a ser
abordada na perspectiva da sociodiversidade historicamente existente
no Brasil e na sociedade em que vivemos: por meio de cursos,
seminarios, encontros de estudos especificos e interdisciplinares
destinados ao professorado e demais trabalhadores/as em educacdo,
com a participacdo de indigenas e assessoria de especialistas
reconhecidos. Assim como adquiram livros que tratem da tematica
indigena, destinados ao acervo das bibliotecas escolares.

Essas secretarias favoregcam as pesquisas, bem como estimulem
aos/as interessados/as em cursos de aprofundamento em nivel de pés-
graduacdo. No nivel também das citadas secretarias, promovam estudos
especificos para que o professorado possam conhecer 0s povos
indigenas no Brasil, possibilitando uma melhor abordagem ao tratar da
tematica indigena em sala de aula, particularmente nos municipios onde
atualmente habitam povos indigenas.

Intensificar a producdo, com assessoria de pesquisadores/as
especialistas, de videos, cartilhas, subsidios didaticos, etc. sobre os
povos indigenas para serem utilizados em sala de aula. Proporcionar o
acesso a publicacdes: livros, periddicos, etc., como fonte de informacéo
e pesquisa sobre 0s povos indigenas.

A promocdo de momentos de intercambios entre 0s povos
indigenas e os estudantes durante o calendario letivo, por meio de
visitas previamente preparadas do alunado as aldeias, bem como de
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indigenas as escolas. IMPORTANTE: acdo a ser desenvolvida
principalmente nos municipios onde atualmente moram 0s povos
indigenas, como forma de buscar a superacdo dos preconceitos e as
discriminagdes.

Discutir e propor o apoio aos povos indigenas, por meio do
estimulo ao alunado com a realizacdo de abaixo-assinados, cartas as
autoridades com dendncias e exigéncias de providéncias para as
violéncias contra os povos indigenas, assassinatos de suas liderancgas,
etc. Estimulando assim atraves de manifestagcdes coletivas na sala de
aula, o apoio as campanhas de demarcacdo das terras e garantia dos
direitos dos povos indigenas.

Enfim, promover seja nos espagos das universidades, das escolas
ou nos demais espacos institucionais, acdes pautadas na perspectiva da
compreensdo sociodiversidade e de reconhecimento dos direitos dos
povos indigenas, bem como do reconhecimento de que o Brasil é um
pais pluricultural e pluriétnico.

Reconhecendo os direitos as diferencas, as
sociodiversidades

Na versdo em video-documentario do citado livro O povo
brasileiro, publicado pelo antrop6logo Darcy Ribeiro, sdo apresentadas
belissimas imagens para exemplificar a colcha de retalhos de culturas
que unificadas formam o Brasil, em uma s6 identidade nacional
resultante da mistura de todas elas, diferentemente do que afirmou o
indio Gersem Baniwa. Cremos que assim cOmo ocorreu com as
imagens, os narradores nesse documentario ndo foram escolhidos ao
acaso. Conhecendo Darcy, as indicagfes sdo de que tudo foi pensado e
escolhido de forma detalhada para facilitar a interagdo com o publico as
ideias, o contetdo expressado no pensamento do autor.

Nesse documentario, dentre outros narradores aparecem
cantores e compositores a exemplo de Chico Buarque e Tom Zé.
Acreditamos que se esses comprometem suas imagens e discursos, é
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porque também comungam com as ideias de Darcy Ribeiro. Isso porque
ainda esses conhecidos artistas por mais de uma vez expressaram em
suas obras as concepgdes de uma identidade, uma cultura nacional.
Assim como aparece na citada musica Ledo do Norte, cantada por
Lenine. S&o autores de uma geragao cujas vozes e concepgoes acreditam
em uma brasilidade mestica. E assim estdo na contramdo de
compreensdo das sociodiversidades historicamente existentes no Brasil.

Ao tratar do contexto em que emergiu a Lei 10.639/2003 que
determinou a inclus&o nos curriculos escolares das escolas no Brasil do
ensino da Histdria da Africa e da cultura afro-brasileira, a reconhecida
pesquisadora Nilma Lino Gomes (UFMG) afirmou:

Muitas vezes, o carater universal e abstrato do discurso em
prol de uma democracia para todos acaba uniformizando e
homogeneizando trajetorias, culturas, valores e povos. Por
iSS0, 0s movimentos sociais cada vez mais buscam ampliar a
nogao de democracia, a fim de que ela insira a diversidade e
apresente alternativas para lidar com as politicas de
identidade. Essa outra perspectiva de democracia devera
radicalizar ainda mais a luta pelos direitos sociais, incluindo
nessa o direito a diferenga. Assim, a democracia estara mais
préxima das vivéncias concretas dos diferentes sujeitos
sociais e de sua luta pela construcéo da igualdade social que
incorpore e politize a diversidade. (GOMES, 2008, p.70).
(Grifos da autora).

A pesquisadora enfatizou as mobilizagdes sociais que resultaram
na insercdo da diversidade nos curriculos escolares, mas alertou
também para a necessidade de outras iniciativas politicas e pedagogicas
reivindicadas pelos movimentos sociais, a exemplo da organizacgdo das
escolas e formacdo de professores/as indigenas, a educagéo inclusiva,
as escolas e formacdo de professores/as do campo, a educagédo
ambiental.

Enfim, ao lado de outras tematicas igualmente necessérias, devem ser
tratadas as sociodiversidades indigenas.

Afirmar as sociodiversidades indigenas no Brasil €, portanto,
reconhecer os direitos as diferencas socioculturais, é questionar a
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mesticagem como ideia de uma cultura e identidade nacional. E buscar
compreender as possibilidades de coexisténcia socioculturais,
fundamentada nos principios da interculturalidade,

A interculturalidade é uma pratica de vida que pressupde a
possibilidade de convivéncia e coexisténcia entre culturas e
identidades. Sua base é o didlogo entre diferentes, que se faz
presente por meio de diversas linguagens e expressdes
culturais, visando a superacéo de intolerancia e da violéncia
entre individuos e grupos sociais culturalmente distintos.
(BANIWA, 2006, p. 51).

Somente a partir da nova conjuntura politica com o fim da
Ditadura, as ideias polarizadas, bem como as totalizantes, que
perpassavam as discussfes sobre a identidade do pais, foram
explicitamente colocadas em discussdo. Timidamente foram dados 0s
primeiros passos que rediscutiam a mestigagem como a expressao de
uma suposta identidade brasileira. Os debates publicos e académicos
em torno das questdes de género, da tematica negra, dentre outras,
ganharam corpo nos anos seguintes colocando em xeque a suposta
identidade nacional advogada anteriormente.

No novo cenério politico com outros atores, 0s povos indigenas
conquistaram e ocuparam Seus espacos, reivindicando o
reconhecimento e o respeito de suas expressdes étnicas e socioculturais,
bem como das condi¢Bes para vivencid-las. A mesticagem enquanto
apagamento, sombra que escondia as diferencas perdeu a primazia do
status explicativo sobre o pais. O reconhecimento das sociodiversidades
além de provocar um repensar do pais, vem exigindo politicas pablicas
que dé conta dessa realidade. Dai a necessidade de se debrucar sobre a
Histdria do Brasil para melhor compreender no presente as diversidades
socioculturais em um pais com dimensfes continental, com suas
peculiaridades regionais e locais.

A Lei n° 11.645/2008 ao determinar a inclusdo da historia e
culturas dos povos indigenas no curriculo escolar, questiona as ideias e
visGes sobre a sociedade e a Historia do Brasil como uma Unica
expressdo sociocultural. A efetivacdo da Lei possibilita discutir e
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problematizar o lugar dos indios, melhor dizendo dos povos indigenas,
em nossa sociedade, na Historia do Brasil. Além de reconhecer o0s
legitimos direitos as diferentes sociodiversidades expressadas pelos
povos indigenas.

Em nossa sociedade a escola tem um papel privilegiado de
formacdo humana que deve responder as demandas sociais. Nesse
sentido, é que a implementacdo da Lei n°® 11.645/2008 possibilitard o
reconhecimento das diferencas socioculturais existentes no Brasil, o
reconhecimento dos direitos das sociodiversidade dos povos indigenas.
Ainda que se tenha presente as dificuldades e desafios dos processos de
ensino aprendizagem, do fazer pedagdgico, a escola é um locus onde
com a efetivacdo da Lei seja possivel no ambiente escolar viabilizar
“espagos que favorecam o reconhecimento da diversidade e uma
convivéncia respeitosa baseada no dialogo entre os diferentes atores
sociopoliticos, oportunizando igualmente o acesso e a socializacdo dos
multiplos saberes”. (SILVA, 2010, p.46). E assim, contribuindo na
formacéo de cidadaos/as criticos/as.
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EDUCACAO E DIVERSIDADE ETNICO-

RACIAL: TRABALHANDO AS DIFERENCAS NA
EDUCACAO INFANTIL

Dayany Vieira Braga Teixeira?’
Roséngela Maria Brito Lima?®

Trabalhar a diversidade étnico-racial nas salas de aula da
educacdo infantil ndo é tarefa facil, principalmente porque, enquanto
professores, poucos estamos preparados para lidar com estas diferencas
e saber conduzir situacGes de preconceito e racismo entre as criangas.

Enquanto professores, também somos formadores de ideias,
atitudes e valores, tornando esta atividade nossa responsabilidade real.
O mundo diverso de personagens em sala de aula é imensuravel,
principalmente o das criancas, onde a lida do professor ndo se resume
apenas ao aluno, mas aos seus pais também, uma vez que estes ndo
respondem ainda por si.

Foi1 aprendido que “¢ de pequenininho que se torce o pepino”, €
na sala de aula dos pequeninhos que devemos iniciar a formacao étnico-
racial devido a importéncia da desmistificacdo do melhor e o pior, do
bonito e o feio, do maior e 0 menor, do rico e o pobre, do branco e 0
preto, e ai vai, com o intuito de formar cidad&os livres de preconceitos
ilusorios.

Diante desta realidade, surgiu a ideia de oferecer o curso
Educacao e diversidade étnico-racial: trabalhando as diferencas na
educacdo infantil, na semana da Consciéncia Negra do IF-SERTAO-

27 professora de Pedagogia no IF Sertdo PE (Campus Floresta). Mestre em Educagéo.
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28 professora de Zootecnia do IF Sertdo PE (Campus Floresta). Doutora em Zootecnia
(UFPB), ¢ membro do grupo de pesquisa “Produgdo Animal” (IF Sertdo PE). E-mail:
rosangela.brito@ifsertao-pe.edu.br
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PE, campus Floresta, com o objetivo de debater a relacdo entre
educacdo e diversidade étnico-racial, apontando sugestdes de trabalho
na educacdo infantil. Para tanto preparamos material contendo todas as
atividades que os cursistas iriam participar, com roteiros de sites e
livros, o qual foi entregue no inicio do curso a cada participante.

Vale salientar que a intencdo néo foi oferecer férmulas prontas,
até porque nao temos como prever as diversas situacdes que ocorrem
em sala de aula, mas proporcionar junto aos cursistas um momento de
reflexdo, troca de experiéncias e algumas dicas praticas de como
trabalhar o assunto em sala de aula.

O curso foi direcionado a licenciandos em pedagogia e
estudantes do ensino médio, na modalidade normal, uma vez que sdo
pessoas que estdo se preparando ou j& atuam com criangas na educagao
infantil, embora a procura foi grande por pessoas de diversas areas de
atuacéo.

Talvez essa procura justifique um fato curioso na oferta desse
curso, que € a area de trabalho completamente diferente em que nés que
o ofertamos atuamos, uma Pedagoga e a outra Zootecnista, e 1SS0 nos
fez refletir provando que o trabalho em prol de uma educagdo sem
preconceito deve partir de todos os professores, de todas as disciplinas,
ndo se limitando a setores ou area de atuacéo.

A primeira turma do curso foram os licenciandos em pedagogia.
Comecgamos 0 curso com uma dindmica intitulada de “Diferengas”, a
qual desenhamos no quadro um grande aquario e pedimos que todos
desenhassemos em um pedaco de papel um peixe. Em seguida, todos
deveriamos colar o peixe dentro do aquéario. A intencdo era que 0S
cursistas percebessem que ali dentro todos éramos peixes, mas ndo que
ndo havia nenhum igual ao outro: uns grandes, outros pequenos,
coloridos, de s6 uma cor, enfim, que existia uma diversidade, mas que
todos estavam no mesmo lugar e dependiam do mesmo espago para
sobreviver.

Neste interim relacionamos a dindmica ao processo educativo,
onde o aquario seria a escola, local em que todos convivemos, e 0s
peixes seriam 0s alunos, os professores, os funcionarios e os pais, e dai
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indagamos ao grupo: Convivemos, mas sera que sabemos lidar com as
diferencas? Enquanto professores, conseguimos perceber que apesar da
diferenca de um aluno para o outro, todos estdo ali para aprender
independente de raca, ou outra diversidade qualquer? Essas e outras
foram as indagagdes feitas e respondidas com muita énfase: “Nos
professores ndo estamos preparados.

Decidimos entdo iniciar as discussdes a partir do conceito de
raca e etnia. O que significa cada uma? Sdo a mesma coisa? Nos falamos
tanto em preconceito étnico racial, que fulano € racista, sicrano faz parte
da etnia tal! Mas sera que todo mundo sabe o que esta falando? Segundo
o dicionario da lingua portuguesa Houaiss (2009), Raca significa:
“Divisao tradicional e arbitraria dos grupos humanos, determinada pelo
conjunto de caracteres fisicos hereditarios (cor da pele, formato da
cabeca, tipo de cabelo etc.)”

De acordo com o mesmo dicionario, etnia pode ser definida
como:

Segmento da divisao racial fortemente marcado pelo aspecto
cultural, a qual remete a certos padrdes mais ou menos
regulares, como a expressdo marcante de uma identidade
cultural... A verdadeira base da etnia ndo é a raca, mas a
cultura, a religido, assim como a lingua ou o dialeto...

Finda a leitura dos conceitos foi aberta discussdo sobre o
assunto, onde foi observado que muitas vezes confundimos os
conceitos, e em se tratando de raga, a raca negra muito mais que uma
raca, também é uma etnia e que assim sendo é igual no todo em que
cada icone social traz suas diversidades, sendo assim como posso dizer
que isso ou aquilo é melhor, ou que aquela ou essa pessoa é mais bonita
ou mais feia pela cor da pele que ela tem.

O trabalho sobre as questbes étnico-raciais nas escolas esta
regulamentado pela lei 10.639/2003, que estabelece as diretrizes e bases
da educacdo nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de
Ensino a obrigatoriedade da tematica "Histéria e Cultura Afro-
Brasileira”, e pela Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo Nacional, Lei
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n° 9394/96, além de outros documentos, como as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagdes Etnico-raciais e
para 0 Ensino da Historia e Cultura Afro-Brasileira.

A Lei 10.639/2003 traz em seu texto que:

O contedo programatico incluird o estudo da Histéria da
Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura
negra brasileira e o negro na formacdo da sociedade
nacional, resgatando a contribui¢do do povo negro nas areas
social, econdmica e politica, pertinentes a Histéria do Brasil.
Os conteldos referentes serdo ministrados no &mbito de todo
0 curriculo escolar, em especial nas areas de Educacéo
Artistica e de Literatura e Historia Brasileiras. O calendario
escolar incluira o dia 20 de novembro como ‘Dia Nacional

m

da Consciéncia Negra’".

Esta lei deixa claro a importancia e a necessidade de abordar
junto aos alunos a contribuicdo do negro e sua cultura para
desenvolvimento do pais, se fazendo extremamente
relevante que o trabalho sobre os afro-brasileiros seja realizado por
todos os professores da escola, independente da disciplina que este
lecione.

Durante a explicacdo das Leis e de como elas poderiam ser
trabalhadas em sala de aula, nos ficou claro que os futuros, e alguns
atuais professores ali presentes ndo tinham o menor conhecimento sobre
0 assunto e muito menos que deveriam cumprir tais leis. Neste momento
entendemos também o quanto que ainda é preciso trabalhar estas leis
entre nos professores e que s6 elas ainda ndo sdo o bastante pra que haja
uma mudanga na consciéncia dos educadores, relacionada ao um
trabalho étnico racial nas escolas, e de como este precisa ser mais
aprofundado e levado a sério.

Segundo Lucimar (2007), as leis ajudam, mas ndo sao elas que
instituem as mudancas nas praticas dos educadores ou que fazem com
que os professores trabalhnem o preconceito na sala de aula, mas sim o
compromisso ético que cada um, enquanto educador possui com a vida.
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Ha professores que trabalham o tema étnico racial na sala de
aula, mas na maioria das vezes esta abordagem e feita de forma
superficial pontual, em projetos pontuais ou em datas comemorativas,
como abolicéo da escravatura, por exemplo.

Para a realizacdo de um trabalho de valorizagdo e respeito das
questdes étnico raciais € extremamente importante que o professor seja
livre de preconceito e que o respeito comece na sala de aula entre os
participantes do processo ensino aprendizagem.

Uma das questdes discutidas durante o curso foi sobre o
preconceito, momento em que fizemos a pergunta direta: Mas o que é
preconceito? E a mesma coisa que racismo? Tais questdes levantas
instigaram os cursistas a refletir.

Muitos deles nunca se tinham feito esta pergunta, ja outros se
sairam muito bem nas resposta, nos mostrando a cada momento a
rigueza de informacgdes que estava sendo formada ali. Resolvemos,
pois, na tentativa de deixar bem claro o assunto, apresentar conceitos de
diferencas entre ambos, citando preconceito, de acordo com Malachias
(2007):

Um juizo pré-estabelecido, baseado em mera crenga ou
opinido que formamos sem conhecer devidamente a
realidade sobre a qual nos manifestamos. Dai ele se d&
através da reacdo hostil a um grupo de individuos
considerados inferiores sobre determinados aspectos =>
morais, cognitivos, estéticos.

Ainda segundo Malachias (2007), o racismo é:

Aplicacdo criada no século XIX para justificar a acdo politica
de discriminacdo, segregacdo, exclusdo e eliminacdo
baseada na idéia de que existem ragas humanas com
caracteristicas determinadas e imutaveis, atribuidas a todos
individuos pertencentes a este grupo e transmitidas
hereditariamente.

A cada raca bioldgica corresponderiam também tragos de
cultura, valores, ciéncias, de modo que as “ragas” mais
evoluidas deveriam dominar e comandar as menos
evoluidas, para o bem da prdpria humanidade.
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Por muitas vezes confundimos conceitos e dentro destes
conceitos sentimentos. Podemos discutir ainda a juncdo destes dois
conceitos e citar preconceito racial como sendo:

Uma doenca insidiosa moral e social que afeta 0s povos e as
populagdes de todo o mundo. E diagnosticada pela
catalogacdo dos seus varios sintomas e manifestagdes que
incluem o medo, a intolerancia, a separacéo, a segregacdo, a
discriminacao e o odio. (s.a.)

Ap0s abordar os conceitos de preconceito, racismo e a jungdo
dos dois, langamos a pergunta que mexeu com todos: Vocé é
preconceituoso? A resposta ja podemos adivinhar! Ninguém se
declarou preconceituoso.

Poucas pessoas se declaram preconceituosas. Muitos de noés
tentamos nos enganar ou enganar os outros. Acontece que o0 preconceito
esta incutido em pequenas agdes que realizamos e nem percebemos.

Neste momento dirigimos aos cursistas a seguinte hipdtese:
Vamos pensar em uma determinada situagdo: Vocé estd em uma rua
deserta e tem que sair dali, em uma esquina estd um homem branco e
na outra um homem negro, ambos mal arrumados. Por qual esquina
vocé optaria em sair? Partindo agora para a escola. Na sua sala de aula
h& uma crianca loirinha com os cabelos bem lisos e uma negra com 0s
cabelos crespos. Qual delas vocé faria carinho primeiro? Diante da
reflexdo, ficou perceptivo que muitas vezes os atos preconceituosos
estdo presentes em nossas vidas.

Mas, como trabalhar o preconceito na sala de aula? Porque é tdo
dificil? As respostas a ultima pergunta foram inimeras. Entre elas, a
falta de formacéo dos professores e a auséncia da familia na escola.

O que nos professores devemos ter consciéncia € que uma das
principais razdes para trabalhar relacGes étnico-raciais na educacgdo
infantil, é ajudar o aluno na construgdo de uma autoimagem positiva. E
importante que a crianga perceba que as diferencas ndo sdo
determinantes de inferioridade ou superioridade. I1sso deve ser mostrado
a eles desde pequenos.
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E certo que muitos de nos professores trabalhamos as relaces
étnico-raciais na sala de aula, mas sera que estamos fazendo de forma
correta? Pensando nisso, através dos artigos da Revista Nova escola —
educagdo ndo tem cor (2011), abordamos alguns erros cometidos e
como podemos rever estes erros e a partir dai aborda-los de forma
diferente:

ERRO: Abordar a histéria dos negros a partir da escravidao.
DIFERENCA: O professor deve mostrar aos alunos a historia
da Africa antes da escravidio para que os alunos possam
diferenciar como era a forma de vida dos negros antes de se
tornarem escravos no Brasil.

ERRO: Apresentar o continente africano cheio de estere6tipos.
DIFERENCA: Quando falamos em Africa, 0 que vem a sua
cabeca? Miséria, AIDS, animais selvagens. Com certeza, pelo
menos uma dessas hipoteses passa em nosso imaginario. Pois é,
conhecemos a Africa somente pelo lado ruim. Poucos sabem as
riquezas que a Africa possui. Grande parte dessa desinformagao
é culpa da escola/sistema. Devemos, portanto, mudar o foco do
aprendizado, expondo informac0es reais e positivas.

ERRO: Relacionar o trabalho sobre racismo a professores
negros.

DIFERENCA: Nas escolas, como ja haviamos citado
anteriormente, poucos sdo os professores que trabalham as
questdes étnico-raciais em sala de aula. Os professores negros,
ao passar por alguma situacao constrangedora de preconceito ou
racismo na escola, acabam trazendo o problema para a sala de
aula. Entdo muitos professores acabam achando que trabalhar o
preconceito sé faz parte do planejamento do professor negro, ja
que ele consegue, por vezes, perceber as atitudes
preconceituosas. Dai a necessidade de incentivar o trabalho em
equipe, mostrando que a responsabilidade é de todos.

ERRO: Acreditar no mito da democracia racial.
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DIFERENCA: Os professores ndo trabalham o preconceito nas
salas de aula porque acreditam que ele ndo existe. Entdo, por
ndo conseguir perceber os atos preconceituosos dos alunos em
grandes ou pequenas agOes, deixam passar despercebidas essas
questdes, sem tomar nenhuma atitude ou algum tipo de
intervencdo naquela situacdo problema. Devemos, portanto,
entender que a situacdo do preconceito racial € vigente e que
cabe a nos professores estarmos alertas para intervir quando
necessario.

Muitos cursistas se viram nas situagdes acima, principalmente
nos esteredtipos africanos. Ao serem questionados como veem a Africa,
descreveram exatamente o lado negativo. Isso significa que sao esses 0s
problemas repassados aos alunos, por falta de diversidade de
conhecimento do professorado.

Perante essa situacdo sugerimos algumas ideias de como
trabalhar a relagéo étnico racial na sala de aula. Comecamos falando da
pesquisa sobre o continente africano, sua cultura, religido, artes,
comida, entre outros.

O professor deve conhecer a cultura africana para compreender
a cultura afro-brasileira e ajudar os alunos a perceberem a necessidade
que temos de conviver com a diversidade sem preconceito.

Outro aspecto importante que tratamos é que o professor nao
pode trabalhar a diversidade étnico racial como contedo especifico,
principalmente na educacdo infantil. O professor deve partir da
realidade dos alunos e assim utilizar jogos, brincadeiras, leitura de
contos, entre outros, para trazer o assunto para dentro da sala de aula. O
tema, assim, deve ser abordado de forma natural, na pratica do dia a dia,
e para que isso aconteca o professor deve utilizar material adequado.

No decorrer do curso apontamos ideias e que tipo de material
seria adequado. Quando comegamos a falar sobre os contos de fadas e
os livrinhos de histéria que tratam da diversidade, os cursistas ficaram
maravilhados porque ndo conheciam nenhuma historia do tipo.
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Falamos da importancia de diversificar os livros de historia,
porque estamos acostumados a lidar com os contos de fadas, onde todas
as princesas séo loiras e lindas.

Interpretamos uma linda historia com o titulo de ‘Menina bonita
do lago de fita’, de Ana Maria Machado. O livro conta a historia de um
coelhinho bem branquinho, que era amigo de uma menina bem pretinha
e ele queria ficar pretinho igual a ela. Para isso ele faz algumas aces e
depois descobre que a cor da menina vem de familia, os cursistas
participaram da interpretacdo, entendendo como este tipo de trabalho
pode ajudar na desmistificagdo do preconceito racial.

Além desta historia citamos outras em que eles podiam trabalhar
em sala de aula como Bruna e a galinha d”Angola de Gercilga de
Almeida; A cor da ternura de Geni Guimaraes; Historias da Preta de
Heloisa Pires Lima entre outras.

Explicamos que um bom momento para que eles contassem as
histérias e ou poesias seria na hora da “rodinha”, onde todos os alunos
estivessem sentados, olhando uns para 0s outros e percebendo as
diferengas que existem entre eles.

Falando em poesia, outras ideias discutidas com os cursistas, foi
também a questdo de poesias e musicas, que sdo bastante trabalhadas na
educacgdo infantil e que de forma direta remetem ao racismo e ao
preconceito. Exemplificamos a musica “Boi da Cara Preta” e o poema
“As borboletas”, de Vinicius de Moraes:

BOI DA CARA PRETA
Boi, boi, boi
Boi da cara preta
Pega essa menina que tem medo de careta...
AS BORBOLETAS
Brancas, azuis, amarelas e pretas
Brincam na luz as belas borboletas
Borboletas brancas sdo alegres e francas
Borboletas azuis gostam de muita luz
As amarelinhas sdo tdo bonitinhas E as pretas entdo, oh que escuriddo!
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A sugestdo que demos foi mostrar aos alunos o preconceito ali
exposto e junto com eles refazer as musicas e poesias. Como exemplo
podemos trocar a cara preta do boi por qualquer outra cor: Boi da cara
branca, amarela, azul. Ou mudar a letra utilizando uma versdo mais
doce.

BOI DA CARA PRETA
Boi, boi, boi
Boi da cara preta
Pega essa menina que tem medo de careta.
N&o, ndo, ndo
N&o o coitadinho
Ele est4 chorando porque ele é bonitinho.

Quanto ao poema das borboletas, pode-se discutir o que significa
essa “escuriddo” e da novos significados.

Na educacdo infantil, a expressdo corporal é muito forte porque
as criangas estao desenvolvendo a motricidade e, além disso, tém muita
energia pra gastar. Podemos, através de brincadeiras, mostrar aos alunos
as diferencas corporais, como a cor da pele, a questdo da melanina; as
diferencas de cabelo, de tamanho, forma, por exemplo.

Outra idéia bem interessante que foi abordada e muito bem
aceita foi com relacdo a decoracdo da escola. Questionamos quem ja
tinha feito bonequinhos negros para decorar a sala de aula. Apenas uma
professora admitiu que ja havia confeccionado. As criangas se veem
naqueles bonequinhos. Se pararmos para observar, eles olham e déo
nomes: Esse aqui parece com Marcos e essa aqui é a Mariazinha. E os
alunos negros no se encontram nos painéis da escola. E como se ndo
pudesse haver negros enfeitando a escola, presentes naquele ambiente
e assim estas criancas ficam excluidas do todo.

Apos discutirmos sobre outras tantas ideias de como trabalhar a
diversidade étnico racial na sala de aula, propomos uma atividade, onde
0s cursistas formaram grupos e criaram atividades que poderiam
realizar na escola, baseados em nossas conversas durante o curso.

Nesta dindmica surgiram ideias como:
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= Fazer recortes de formas de criancas em cartolinas e junto com 0s
alunos colorir as formas e cola-las em painéis;

= Fazer uma oficina de trancado de cabelos com os alunos, mostrando
como, independente de raca, pode-se criar e diversificar os diversos
tipos de cabelos;

= Criar junto com os alunos novos contos de fadas, nos quais todos
séo iguais em suas diferencas;

= Promover o dia da diversidade em sua escola em que cada aluno
trard objetos de diversas etnias, estudando a origem e utilidade
destes objetos.

Finalizando o curso passamos o clipe de Gabriel o Pensador,
“Racismo ¢ burrice!”, com a finalidade de que os cursistas pudessem
refletir sobre tudo o que foi abordado durante os trabalhos e assim
perceber que uma das riquezas do nosso Brasil é exatamente estar
formado por diferentes racas e etnias.

Logo em seguida, nos abracamos e confraternizamos ao som da
musica interpretada por XUXA “Vocé vai gostar de mim”, momento
em que foi entregue a cada cursista um marcador de livros, onde
estavam impressos o titulo do curso e periodo em que foi ministrado.

Ao final do trabalho, nos sentimos realizadas porque
contribuimos para que os futuros professores tenham uma prética
diferente com relacéo ao preconceito, além de termos aprendido muito
com as experiéncias que surgiram, enriquecendo assim nédo s6 0 nosso
curriculo em sala de aula, mas as nossas almas enquanto seres humanos
participativos dessa bendita diversidade.
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OSs AFRODESCENDENTES NO BRASIL:

A EDUCACAO E O RECONHECIMENTO
IDENTITARIO

Ana Carolina Gomes Coimbra?®
Cleonildo Mota Gomes Junior3®

Uma reflexao identitaria do reconhecimento

A identidade como formagao do individuo pode ser individual
ou coletiva, independentemente do reconhecimento pelo outro,

[...] O ndo reconhecimento ou o falso reconhecimento podem
ser uma forma de opressao, aprisionando o sujeito em um
modo de ser falso, distorcido e reduzido. Além da simples
falta de respeito, isso pode infringir uma grave ferida,
submetendo as pessoas aos danos resultantes do odio por si
préprias. O devido reconhecimento ndo e meramente uma
cortesia, mas uma necessidade humana vital. (TAYLOR,
1994, p.25).

Ao dialogarmos com essa tematica, trazemos Oliveira (2006, p.
29), que questiona: “o que dizer entdo sobre a questdo do
reconhecimento das identidades sociais? O que significa a uma pessoa
Oou a um grupo ter sua identidade reconhecida?” Pensamos numa
construgdo que interliga o individuo, relacionando-o a seu espaco
social, onde o reconhecimento prepondera na defini¢do “quem eu sou”
e de “como queremos” que os outros nos vejam. Segundo Honneth,

2 Professora no Instituto Superior de Economia e Administracdo — ISEAD, da
Universidade Estadual Vale do Acaral/UVA. Especialista em Cultura Pernambucana
e Mestranda em Ciéncias da Educagdo. E-mail: carolinacoimbra@live.com
9pedagogo e Especializando em Historia da Africa.
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Nossa integridade é dependente da aprovacdo ou
reconhecimento de outras pessoas. A negacdo do
reconhecimento é prejudicial porque impede que as pessoas
tenham uma visdo positiva de si mesmas. Uma visdo que é
adquirida intersubjetivamente. (HONNETH, 1992, p.188-9).

As identidades concedem-se nessa interacdo social, criando
processos sociais e socializando-se com discursos expressos em acdes
simbolicas. Hall (2000, p. 39) afirma que “a identidade surge ndo tanto
da plenitude da identidade que ja esta dentro de nés como individuos,
mas de uma falta de inteireza que é ‘preenchida’ a partir de nosso
exterior, pelas formas através das quais nds imaginamos ser visto por
outros”. Reconhecer uma pessoa ¢ admitir seu valor social. E fazer com
que o individuo, busque a partir da sua construcdo o seu reconhecimento
e sua valorizacgdo, seja ela fixada pelo seu passado, pela historia, pela
luta ou até mesmo por suas tradi¢des culturais. De acordo com Frazer
(2007, p. 122),

Apoiada pelos oponentes da acdo afirmativa, essa
abordagem nega, dogmaticamente, o reconhecimento
daquilo que distingue as pessoas umas das outras, sem
considerar se tal reconhecimento seria necessario em alguns
casos para superar obsticulos a paridade participativa.
(FRAZER, 2007, p. 122)

Construir uma identidade é fazer uma relacdo com outros um
processo de identificacdo e trocas sociais como trocas simbélicas
(BOURDIEU, 1996). A identidade ndao é um atributo original
permanente, porém, ela é dindmica e multidimensional. Segundo Caillé
(2008, p. 157-158), “lutar para ser reconhecido néo significa nada além
do que lutar para se ver reconhecer, atribuir ou imputar um valor”.
Portanto, a comunidade negra brasileira busca por esse reconhecimento
baseado em processos de identificacdo e igualdade social. Honneth
(1995, apud FRAZER, 2007, p.125-126) afirma que “todos precisam ter
suas particularidades reconhecidas a fim de desenvolver autoestima, o
que (junto com a autoconfianga e 0 auto respeito) é um ingrediente
essencial para uma identidade nao distorcida”.
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Um dos fatores principais na tentativa de desmistificar esta
distorcdo é o ambito escolar, nos quais deverdo unir e articular
interesses vinculados a uma nova reflexdo de ideias, sentimentos
comportamentos e simbolos.

E nesta perspectiva que pretendemos fazer um breve relato
relacionando a Cultura e a Religido de Matriz Africana, baseado nas
lutas do povo negro brasileiro tendo a Educacdo como espaco de
reflexdo e discussdo. Ao analisar essa busca pelo reconhecimento na
sociedade, o individuo precisa conhecer a sua propria historia cultural.
E para entendermos um pouco a questao da cultura, alguns antrop6logos
ressaltam que as diferencas culturais partem desde os primérdios da
espécie humana e que deve ser tratada a sua origem, subespécie,
diferenciando culturalmente o “ser “. Mas, 0 que de fato a
hereditariedade tenta nos mostrar € a aptiddo em que o homem geral
passa a ter uma determinada cultura qualquer. Aquela que determinara
como propria, sera definida por ele, independente do seu nascimento e
da sociedade a qual recebera a educacéo.

Independera da localidade geogréfica, o ser humano assumira
uma cultura que serd ou ndo transmitida socialmente e que servird como
adaptacdo local sem interferir as suas demandas biol6gicas. Para Laraia
(2001, p. 21), “nao existe correlagdo significativa a distribuicdo dos
caracteres genéticos e a distribuicdo dos comportamentos culturais”.
Estamos certos de que a formacdo cultural, independentemente de
qualquer individuo, deve ser iniciada no espaco escolar, sendo este,
decente para o aprendizado do mesmo.

Neste sentido é pertinente ressaltar que a Educacdo devera ser
um espaco de estudo de democratizacdo uma vez que a igualdade das
relacdes étnicas seja realmente trabalhada no &mbito escolar, para uma
democratizacdo na educagao. Essa diversidade busca intervengdes “no
aqui” e no ‘“agora”, ultrapassando as barreiras e até mesmo 0s seus
limites. O limite referido estd relacionado a esse espagco e tempo,
suscitado acima; Escola como espago de construgdo dessa concepcao e
que deve ser muito além das fronteiras.
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A escola ndo deve apenas transmitir conhecimentos, mas,
também, preocupar-se com a formacdo global dos
alunos, numa visdo onde o conhecer e o intervir real se
encontrem. Mas, para isso, é preciso saber trabalhar com
as diferencas, isto é, é preciso reconhecé-las, néo
camufla-las, e aceitar que para me conhecer, preciso
conhecer o outro. (GADOTTI, 2000, p. 42).

Na busca por seus direitos de igualdade e reconhecimento na
sociedade brasileira, através dos movimentos sociais, ressaltando que
“areagdo e a resisténcia que fazem parte da histéria do negro brasileiro,
constituem momentos importantes da historia do Brasil” (GOMES &
MUNANGA, 2006, p. 107). Conseguindo envolver um conjunto de
acOes politicas visando a garantia de seus direitos e de espago, na
tentativa de desconstruir esse estereotipo, “a sociedade estabelece os
meios de categorizar as pessoas e 0 total de atributos considerados
comuns ¢ naturais para os membros de cada uma dessas categorias”
(GOFFMAN, 1963, p.11-12). ConsideracOes estas, em relacdo ao
estigma do ser de cultura e religido “diabolica”, atribuido aos negros.

Compreender a tradicdo religiosa afro — brasileira,
recontar a historia do povo negro da Africa pré — colonial,
pos — colonial e, em nosso caso especifico, durante e apos
0 regime escravista brasileiro significa compreender um
passado que para muitos de nos é desconhecido.
(GOMES & MUNANGA, 2006, p. 140).

N&do € a intencdo aqui pdr em pratica a Religido de Matriz
Africana como primérdio da Educacdo, mas tentar fazer uma reflexao
profunda de que hd uma grande marca dessa cultura na sociedade
brasileira. “A diversidade ¢ a riqueza da humanidade. Para cumprir sua
tarefa humanista, a escola precisa mostrar aos alunos que existem outras
culturas além da sua”. (GADOTTI, 2000, p. 42). Onde se encontra
profundos desafios no tocante a sua compreensdo, reconhecimento,
respeitabilidade e aceitabilidade.

Evidentemente, o professor de qualquer disciplina
precisa ter conhecimentos antropolégicos e culturais
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minimos e ter um olhar treinado para perceber as
diferencas étnico — culturais, precisa, portanto, reeducar
o0 seu olhar para a interculturalidade; precisa descobrir
elementos culturais externos que revitalizem a sua
prépria cultura. (GADOTTI, 2000, p. 43).

Por meio desta visdo antropoldgica, o educador contribuira para
a transformacao do seu educando, levando a compreender e a respeitar
as diferencias étnico-culturais existentes no ambito escolar, além de (re)
afirmar a sua identidade.

Alguns questionamentos sobre cultura e identidade

Ao falar da Cultura e Identidade, lembramos claramente da
diversidade da Diaspora quando aqui chegaram 0s povos negros,

Ndo porque a Africa seja um ponto de referéncia
antropoldgico fixo — a referéncia hifenizada ja marca o
funcionamento do processo de diasporizagdo, a forma
como a "Africa" foi apropriada e transformada pelo
sistema de engenho do Novo Mundo. A razdo para isso é
que a "Africa" é o significante, a metafora, para aquela
dimensdo de nossa sociedade e historia que foi
macicamente suprimida, sistematicamente desonrada e
incessantemente negada e isso, apesar de tudo que
ocorreu, permanece assim. Essa dimensdo constitui
aquilo que Frantz Fanon denominou "o fato da
negritude”. A raca permanece, apesar de tudo, o segredo
culposo, o codigo oculto, o trauma indizivel. E a "Africa"
gue a tem tornado “pronunciavel”, enquanto condicdo
social e cultural de nossa existéncia. (HALL, 2003, p.
41).

H& um didlogo essencialmente marcado por experiéncias
individuais e coletivas e por uma construcdo politica e historica ativa
das culturas da diaspora africana no Brasil. Ao considerarmos a
constituicdo da didspora (GILRQOY, 2001), podemos analisar os varios
elementos presentes nos fluxos e nas trocas culturais (BOURDIEU,
1996), feitas através do Atléantico, bem como a configuracédo da hibridez
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contida nos valores, nas préaticas religiosas e em todo o arcabouco
cultural constituido pelos negros africanos e brasileiros, sem nos
afiliarmos a qualquer exigéncia de “pureza étnica”.

Logo, foram impostos limites a essas etnias e culturas pelas
classes dominantes, europeando-os. Este fato repercute até hoje, o que
mais nos deixa indignado, pois, as sociedades pds — modernas
continuam a discriminar e preconceituar estas culturas formadoras da
sociedade brasileira, assim como, contribuiu e contribui para a
concepcao da identidade do pais. Analisando o conceito sobre a cultura,
percebemos varias teorias e conceitos dos quais iremos nos apropriar
para tentar entender a relagdo “cultura e identidade” dos negros no
Brasil.

Para Lévi-Strauss, cada cultura é um estilo:

O conjunto dos costumes de um povo é sempre marcado
por um estilo; ele forma sistemas. Estou certo de que
estes sistemas ndo existem em nimero ilimitado, e de que
as sociedades humanas ndo criam de maneira absoluta,
mas se limitam a escolher certas combina¢Ges num
repertério ideal que seria possivel reconstituir.
(STRAUSS, 1970, p. 28).

A citacdo de Strauss (1970) deixa clara a importancia de uma
possivel reconstrugdo cultural, onde os sistemas sociais fazem parte do
contexto também identitario. Essa reconstrucdo dard a partir do
momento em que a propria sociedade se reconheca e valorize a sua
cultura. Compreender a tradicdo religiosa afro-brasileira é também,
recontar a histéria do povo negro, especificamente no Brasil, e
relembrar fortemente todas as opressdes vividas por este povo,
principalmente a religido, quem bem afirma este contexto é Gomes &
Munanga (2006, p. 46):

[...] nem sempre os cultos aos Orixas puderam acontecer
livremente em nosso pais. Anos atrds, eles eram
proibidos e perseguidos pela policia. Segundo alguns
militantes do movimento negro de Salvador, foi uma
mée-de-santo [...] que conseguiu autorizagdo do entdo
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presidente Getulio Vargas para a realizacdo livre dessa
pratica religiosa. (GOMES & MUNANGA, 2006, p. 46).

Esse modelo construido no passado, ao longo do tempo, sempre
interferira nas crengas da populacéo brasileira, na forma de vivéncia do
modo contemporaneo. Os afro - brasileiros procuram por um
reconhecimento igualitario através de politicas publicas que permeiam
seus papéis de atores sociais dentro da sociedade brasileira, despertando
assim, uma reflexdo, um novo olhar historico sobre esta tradigéo.

E notavel que as culturas e as religiGes passem por um processo
de aculturacdo, pluralizando os seus simbolos, mesticando-as,
sincretizando-as. Strauss (1986) afirmava que o conceito de identidade
ndo deveria ser construido sobre um “referente empirico, mas simbdlico
e cultural, pondo-se em questdo nao apenas o discurso, mas também o
lugar e a Otica de interagdo com esse discurso”. Nesta totalidade, “a
presenca do negro na formacao social do Brasil foi decisiva para adotar
a cultura brasileira de um rico patrimonio religioso desdobrado em
inimeras instituigdes e dimensdes materiais e simbdlicas” (GOMES &
MUNANGA, 2006, p. 143).

Hall (2000, p. 84) comenta os efeitos da pluralizacdo de culturas
nacionais e de identidades nacionais, “€¢ possivel, de algum modo, em
tempos globais, ter-se um sentimento de identidade coerente e
integral?"

Uma vez que as Ultimas levas de africanos deportados
durante o periodo final da escraviddo foram fixadas,
sobretudo nas cidades e em ocupacBes urbanas. Os
africanos desse periodo puderam viver um processo de
interacdo que ndo conheceram antes. Nas cidades
estabeleciam um maior conato com os outros, com maior
mobilidade e, de alguma maneira, com certeza liberdade
de movimento. Este fato propiciou condi¢des sociais
favoraveis para a sobrevivéncia de algumas praticas
religiosas africanas, com a formacdo de grupos de culto
organizados. (PRANDI Apud, GOMES & MUNANGA,
2006, p. 141).
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Comparando o pensamento de Canclini (1999, p. 166), ao tratar
das identidades em tempos de globalizacdo, afirma que "hoje a
identidade, mesmo em amplos setores populares, é poliglota,
multiétnica, migrante, feita com elementos mesclados de varias
culturas”. Também vem corroborar com as ideias discutidas Oliveira
(2006) que relativiza a cultura as relacdes identitarias aos valores dos
povos étnicos, sejam eles negros ou indios. Logo,

A variavel cultural no seio das relagdes identitarias ndo
pode, assim, deixar de ser considerada, especialmente
guando nela estiverem expressos 0s valores tanto quanto
0s horizontes nativos de percepcdo dos agentes sociais
inseridos na situacdo de contato interétnico e
intercultural.  Sera, portanto, nas sociedades
multiculturais que a questdo da identidade étnica e de seu
reconhecimento vai se tornar ainda mais critica. Em tais
sociedades, a dimensdo da identidade étnica relacionada
com a da cultura tende a gerar crises individuais ou
coletivas. E com elas surgem determinados problemas
sociais susceptiveis de enfrentamento por politicas
publicas, como por exemplo, as chamadas politicas de
reconhecimento. (OLIVEIRA, 2006, p. 35).

Se lembrarmos de Darcy Ribeiro, em “O Povo Brasileiro”
(2000), refere-se uma “ninguémdade” mestiga que deu origem ao que é
essencialmente, o povo brasileiro,

O brasilindio como o afro — brasileiro existiam numa
terra de ninguém, etnicamente falando, e é a partir dessa
caréncia essencial para livrar-se da ninguémdade de néo
—indios, ndo — europeus, e ndo — negros, que eles se veem
forcados a criar a sua propria identidade étnica: a
brasileira (RIBEIRO, 2000, p. 31).

As leis n°10.639/03 e 11.645/08: as institui¢des de ensino e
seu papel social na legitimacéo da identidade negra

Ao retratarmos o papel social das instituicdes de ensino, sejam
elas publicas ou privadas, salientamos que de acordo com a
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Constituicdo Federal de 1988, retratada em seu artigo 205 afirma que a
educagdo, como direito e dever de todos, Estado e familia, “sera
promovida e incentivada com colaboragdo da sociedade, visando ao
pleno desenvolvimento da pessoa, seus preparo para 0 exercicio da
cidadania e suas qualifica¢des para o trabalho”.

Como direito e dever de todos que fazem parte da sociedade
brasileira, no tocante a historicidade educacional brasileira, percebe-se
que durante o periodo colonial até a republica ndo havia um ambiente
prazeroso e familiar referente as criangas negras, existindo assim, uma
separacdo de diferencas étnicas entre essas criancas. De acordo com
Carvalho (2008, p. 208) nos relata que:

[...] A implantacdo de escolas, imputado a educagdo
como direito social, foi tida como um privilégio de
brancos e negada para negros até o limiar do século XIX
e inicio do século XX. As criangas, 0s jovens e as jovens
negras ndo encontraram na escola, ambiente acolhedor
gue garantisse a permanéncia e aprendizado prazeroso.
Também por isso, a educacdo formal esteve sempre
colocada como ponto de destaque na agenda de luta dos
movimentos sociais negros. [...] (CARVALHO, 2008, p.
208).

Na tentativa de haver no universo brasileiro uma equidade social
mais justa, 0s movimentos sociais negros e a sociedade civil requereram
aos representantes governamentais, elaboracbes de acbes que
apontassem uma diminuicdo, ou viesse eliminar 0s atos
discriminatorios que permearam toda a histdria do Brasil, através de
uma reconstrucdo nos curriculos oficiais da educacdo brasileira como
forma de combater o racismo.

Portanto, em 9 de janeiro de 2003, surgiu a Lei n°® 10.639 que
altera a LDBEN (Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional) Lei
n°® 9.394/96, para incluir no curriculo oficial da Rede Publica e Privada
de Ensino a obrigatoriedade da tematica da Histdria da Africa e Cultura
Afro-Brasileira e posteriormente a Lei n° 11.645/08 Historia da Africa
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e Cultura Afro-Brasileira e Indigena, como mediadoras na construcéo
de um novo paradigma-histdrico.

Diante dessa promulgacdo, as Leis mencionadas, implicaram ao
governo federal, “o reconhecimento” e a necessidade de garantir a
justica e iguais direitos sociais, civis, culturais, econdmicos e a
valorizacdo da diversidade que distingue 0s negros dos outros grupos
que compBem a populacgéo brasileira.

Essas leis vieram legalizar e promover a igualdade dentro das
instituicdes de ensino perante a Constituicdo Federal, na tentativa de
mostrar a sociedade brasileira os direitos a igualdade social. O que
podemaos ressaltar claramente é que independentemente de suas origens
étnico-raciais, a crianca, o jovem e o adulto tenham o direito ao
reconhecimento da beleza, riqueza e dignidade da sua cultura.

De acordo com o artigo 5° da Constitui¢ao de 1988, “[...] todos
séo iguais perante a lei, sem distin¢do de qualquer natureza, garantindo-
se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade
do direito a vida, a liberdade, e a igualdade [...]”, refletindo nessa
concepcao juridicamente, a populacdo afro-brasileira busca por uma
garantia da equidade social que supostamente esta imposta na camada
social brasileira.

Apesar de passarem anos de sancionamento, as escolas
brasileiras sentem dificuldade de insercdo das Leis n° 10.639/03 e
1.645/08 por motivos da metodologia que sera aplicada em sala de aula,
pois os educadores por ndo terem apropriacdo cientifica, reagem com
adversidade ha alguns contetdos que estdo inseridos na lei ou até
mesmo por razfes discriminatorias.

Como se pode articular a diversidade cultural com
itinerdrios educativos que se direcionem para a
equidade? Supde-se que ndo exista condicdo de
reconhecer a diferenca se ndo se parte da aceitacdo da
alteridade e da igualdade, porque, para me conhecer
necessito conhecer o outro como parceiro. (GADOTTI,
2000, p. 43).
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E observado que um dos temas mais repudiadas pelos docentes
esta relacionada as expressdes culturais negras, principalmente quando
se trata da Religido de Matriz Africana. As religibes fazem parte do
contexto cultural de qualquer sociedade, por isso, devem ser respeitadas
como um todo. Em relagdo ao ponto de vista pedagogico, Moreira &
Candau (2008, p. 72) mostra que “a superagdo dos preconceitos sobre a
Africa e o negro brasileiro poderd causar impactos positivos,
proporcionando uma visdo afirmativa acerca da diversidade étnico-
racial e entendendo-a como uma riqueza da nossa diversidade cultural
¢ humana. [...]”. Por isso é possivel “[...] observar que, antes mesmo de
ler a Lei e as Diretrizes e de refletir sobre as propostas que elas trazem
para o contexto educacional brasileiro, muitos profissionais se apressem
a apontar os limites”. (op. cit., 80).

Faz necessario avangarmos para uma compreensdo de que essas
questdes ndo se reduzem aos negros, € uma questdo da sociedade
brasileira e devemos ser assumidas pelo Estado e pela sociedade
brasileira.

Para Moreira & Candau (2008) nas sociedades, a construcdo da
diversidade adquire contornos diversificados de acordo com 0 seu
processo historico, tais como relacdes de poder, imaginarios, praticas
de inclusdo e exclusdo que incidira sobre os diferentes sujeitos e grupos.
Precisamos compreender os processos histdricos e culturais vividos
pela populacdo negra no contexto das desigualdades, que por muitas
vezes sofrem descriminacdo e preconceitos diante do universo
educacional e que na minoria esses grupos estdo ligados as religides de
matrizes africanas, Santos (1998) alertam-nos que para,

Compreender os fundamentos das religides de matriz africana
como codigos socioculturais e educativos, referentes a outra forma de
sociabilidade, pode ser um dos caminhos para afastar atitudes como a
indiferenca, a intolerancia e o preconceito na educagdo escolar. Essa
perspectiva de compreensao contribui para que o/a estudante negro/a, e,
também ndo-negro/a, adepto/a das religides de matriz africana, possa
ver sua religido ser abordada na escola como uma referéncia identitaria
positiva. (SANTQOS, 1998, p. 14). O educador / escola ao deparar-se
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com esses educandos que professam a sua religido agem com
indiferenga, causando assim um desconforto sécio — cultural, quanto
psicoldgico, ndo sabendo como atuar no seu papel de docente perante a
diversidade de conhecimentos adquiridos por outros grupos sociais. Nas
“relagdes diarias estabelecidas nas escolas ocorre difusdo de valores,
crencgas, comportamentos e atitudes de hostilidade em relagdo ao grupo
negro, que comprometem seu reconhecimento e sua aceitacao por parte
dos que 14 estdo” (CAVALEIRO, 2007, p. 147). Reafirmando, Santos
(1998) diz que,

Alunos/as pertencentes as religibes de matriz africana
continuam sendo vitimas de preconceito racial e
religioso, sem que nenhuma atitude pedagdgica seja
tomada para impedir tal excrescéncia. O preconceito, a
discriminacéo e a intolerancia séo tratados como se ndo
fossem problemas éticos a serem enfrentados pelos
rituais pedagdgicos da escola. (SANTOS, 1998, p. 04)
[...] a escola é um espaco e tempo de afirmacdo de
identidade. Certamente, isso exige um esforco muito
grande de educadores/as deste nosso Pais, com relacdo a
mudanca de mentalidade e préaticas educativas. (op. Cit.,
15).

Visto que a escola é um espaco de construcdo de valores éticos,
morais e culturais, assegurando assim, suas identidades, Nessa
perspectiva, quando o aluno negro, ou ndo — negro de religido afro —
brasileira, € levado a buscar o espaco escolar com o objetivo de
aprender, é importante salientarmos que € através de uma re — leitura de
mundo, ou seja, que o educador precisa de fato reconhecer que estes
alunos pertencentes a grupos sociais diversificados possuem seus
préprios conhecimentos prévios, conhecem-se a si mesmo e a sua
historicidade. Essas experiéncias, uma vez, expostas e confrontadas
com os saberes dos demais colegas, podem e devem servir de ponto de
partida para uma nova construcao igualitaria.

[...] Ser negro, reconhecer-se negro e ser reconhecido
como tal, na perspectiva ética, nunca deveria ser motivo
de vergonha, negacéo e racismo, mas de reconhecimento,
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respeito e valorizagdo. Significa trazer no corpo, na
cultura e na histéria a riqueza de uma civilizacdo
ancestral e um processo de luta e resisténcia que continua
agindo no mundo contemporaneo. (MOREIRA &
CANDAU, 2008, p. 82).

Portanto, essas formas de resisténcias vém ganhando novos
paradigmas no ambito da sociedade brasileira, na tentativa de uma
reparacd0  no processo histdérico da populacdo brasileira,
especificamente a negra. Para tal, no entanto, as instituicdes de ensino
do Brasil, publicas ou privadas, precisam implementar essas.

Considerac6es finais

A sociedade brasileira € reconhecida mundialmente por
apresentar uma multiculturalidade bastante. No entanto, essa
diversidade precisa ser reconhecida internamente entre oS grupos
étnicos como uma cultura homogénea, isso requer um esforco imenso
da nossa populagdo. Portanto, ao retratarmos a identidade como um
papel decisivo na caracterizacao tanto da pessoa quanto de um elemento
pertencente de uma determinada sociedade, percebemos o quanto é
desafiador para populacdo brasileira a busca por essa legitimacao e
reconhecimento identitario. Por toda via, para que esse reconhecimento
seja concretizado de forma positiva, faz necessario que haja uma maior
participacdo dos grupos étnicos e da sociedade civil, nas reformulacdes
de acGes afirmativas, que contemplem toda a populacéo.

Neste sentido, a sociedade podera apropriar-se de uma discussao
mais conscientizada a e compreendera que precisamos romper e superar
0S entraves existente em nossa sociedade. Assim, € importante
salientarmos que é imprescindivel que haja uma disponibilidade pessoal
de toda a sociedade brasileira, em assumir de fato esse reconhecimento,
como um Brasil culturalmente homogéneo, e que considere essas
relacOes étnicas ndo como uma pratica solitaria, mas como pertinente a
toda a nacgéo brasileira.
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A SAUDE DO NEGRO

Tatiane Bernardon3!
(in memoriam)

Depois de passados anos da Abolicdo da Escravatura (1888), o
negro continua lutando pela sua liberdade e pelos seus direitos. A
assinatura da Abolicéo liberou, pelo menos no papel, todos os escravos,
porém, para muitos essa liberdade ndo poderia ser aproveitada pois,
apos anos de dominacdo, os negros foram inseridos (ou ndo) em uma
sociedade preconceituosa, em um pais onde encontrou portas fechadas
ou muita dificuldade e desigualdade em varias departamentos como na
educacdo, emprego e saude.

Segundo dados do IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica), em 1999 a taxa de analfabetismo das pessoas com 15 anos
de idade ou mais era de 8,3% para brancos e de 21% para negros. Apesar
dos avangos nos ultimos anos da educacéo, precisa-se ainda de metas
para fortalecer a importancia da educacéo e a estimulacéo ao ensino.

Ainda pelos dados do IBGE, as diferencas entre as racas sdo
expressivas também no trabalho, onde 6% de brancos com 10 anos de
idade ou mais aparecem nas estatisticas da categoria de trabalhador
doméstico, enquanto os pardos chegam a 8,4% e 0s negros a 14,6%.
Isso representa uma baixa escolaridade, consequentemente uma baixa
renda e, com isso uma grande desigualdade social.

O Brasil esté cada vez mais negro. Essa expressdo € comprovada
pelos dados do Censo 2010 que comecaram a ser divulgados no final de
2011, que demonstrou uma mudanca significativa na configuracéo da
populacdo brasileira. Desde 1991, o IBGE utiliza de cinco

31 professora de Biologia do IF Sertdo PE (Campus Petrolina). Mestre em Geomatica
(UFSM), foi membro da Comissao “Projeto Cultura Afro e Indigena”.
E-mail: tatiane.bernardon@ifsertao-pe.edu.br
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classificacbes para a cor da pele: branco, preto, pardo, amarelo e
indigena. Sendo que a pessoa que se designa preto, esta incluida na raga
negra, ja que, para o IBGE, o negro é quem se autodeclara preto ou
pardo.

Para Oliveira (2004), “assumir a identidade racial negra em um
pais como o Brasil € um processo extremamente dificil e doloroso,
considerando-se que os modelos “bons”, “positivos” e de “sucesso” de
identidades negras ndo sdo muitos e pouco divulgados e o respeito a
diferenca em meio a diversidade de identidades raciais/étnicas
inexiste.”

Porém, os dados deste ultimo Censo (2010) comprovaram que
as pessoas estdo, cada vez mais, se consideram negras, segundo estes
dados, 97 milhdes de pessoas (2010 — 43,1% e 2000 — 38,4%) se
consideram negras (pretas ou pardas). A populacdo aumentou, mas o
descaso com esta etnia continua. O preconceito das mais variadas
formas continua a acontecer em todos os lugares e, infelizmente,
afetando até a saude desta populacéo.

Segundo Ana Amélia Camarano, colaboradora do estudo
“Dinamica Demografica da Populacdo Negra
Brasileira”, coloca que “a cada Censo, observamos um nimero maior
de pessoas se declarando pardas. H& um enegrecimento da populacéo
brasileira por causa de uma maior valorizacdo das suas condicdes
raciais e étnicas”.

Podemos dizer que o negro esta voltando a se valorizar, a
acreditar mais nas suas atitudes, ja que existem hoje varios movimentos
que lutam pelos seus direitos. Ainda, Ana Amélia Camarano ressalta
que “a valorizagdo dos negros se deve nao apenas a politicas do
governo, mas tambeém a agdes dos movimentos negros que datam de
décadas e que ganharam corpo nos ultimos anos”.

Pode-se dizer que a populagéo negra brasileira tem empreendido
um longo processo de luta contra discriminacdo, preconceito, na
insercdo das politicas publicas a fim de participar ativamente da
sociedade brasileira.
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As teorias cientificas vigentes no século XIX sobre raca no
Brasil sdo incorporadas para justificar o escravismo, bem como a falta
de oportunidade de trabalho, moradia, etc., para a populacao negra apos
abolicao, cristalizando a questdo da desigualdade racial brasileira, como
demonstra Mario Theodoro, no artigo A Formacdo do Mercado de
Trabalho e a Questdao Racial no Brasil, “o racismo que nasce no Brasil
associado a escravidao, consolida-se ap6s a abolicdo, com base nas
teses de inferioridade biologica dos negros e difunde-se no pais como
matriz para a interpretagdo do desenvolvimento nacional”.
(THEODORO, 2008, p. 24).

Biologicamente, a espécie humana é uma so, ja que todos séo
formados por células, dentro de cada uma apresentamos um conjunto
de DNA como material hereditario e o gene como unidade de andlise.
Perante isso ndo € possivel definir quem é geneticamente negro, branco
ou amarelo. O conjunto dos genes prop6e diferentes possibilidades de
caracteristicas, ou seja, 0 que herdamos sdo genes e ndo caracteristicas.

Referindo-se a etnia negra, o Instituto Federal do Sertdo
Pernambucano, Campus Petrolina, no dia 24 de novembro de 2011,
intitulou o Dia da Consciéncia Negra. Neste dia houve um
envolvimento por parte da classe Docente e Discente para um dia todo
de exposicéo de trabalhos, discussdes, mesa redonda. Todos os eventos
foram para mostrar como a cor da pele, assim como designa o IBGE em
suas pesquisas, ndo demonstra desigualdade de carater, forma, empenho
ou qualquer outro fator.

Quando se discuti o tema negros, quase
inconscientemente, o0 associamos a questdo do
preconceito. As condi¢Bes de cor, cultura e etnia de um
individuo sdo motivos mais que suficientes para uma
sociedade julgar seus principios e sua moral. O trecho
acima sdo os dois ultimos paragrafos de poema “lagrima
de preta”, onde o autor descreve a avaliacdo de da
lagrima de uma mulher negra, e chega ao resultado de
que ela é igual a todas, apenas &gua e sal. (Alunos do 2°
ano — Curso Técnico em Edificaces — IF Sertdo
Pernambucano).
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Um grupo de alunos do curso Técnico em Edificacfes, 2° ano,
apresentou o trabalho intitulado “Satde do Negro”.
Segundo depoimento dos alunos:

No momento em que decidimos participar do projeto “A
saude do negro”, eu e minha equipe estdvamos dispostas
a realizar um excelente trabalho, com o propésito de
apresenta-lo para um publico livre no dia nacional da
consciéncia negra. No entanto, estivamos receosos, pois
ao mesmo tempo em que deveriamos expor dominio de
conteddo, ndo poderiamos abrir “brechas” para perguntas
especificas a biologia ou a quimica, ja que se tratava das
doencas mais frequentes nos negros. Nosso objetivo,
portanto era: repassar informagdes. O que € a doenga,
como diagnostica-la e trata-la. [...]

E bom relatar que todos os dados de nosso trabalho
estavam devidamente registrados com fontes de
pesquisa, nomes de livros, universidades, pesquisadores
cientificos e sites.

Este assunto veio a tona pelo histérico em que a raga negra
convive relacionada a algumas doencgas, como: anemia falciforme,
hipertensdo arterial, diabetes mellitus, miomas uterinos, glaucoma,
gravidez precoce, que acometem com maior incidéncia nesta raca. Nao
que estas doencas ndo acometam outras ragas, ja que hoje a
miscigenacao € bastante visivel em nosso Pais, mas a maior incidéncia,
de acordo com estudos realizados pela Universidade Federal da Bahia
— Programa de atencédo a saude da populacdo Negra (PRONEGRO) é
representado pela raca negra.

Coloca-se como principais fatores para o alto indice destas
doencas na populacdo negra a heranca genética, mas também fatores
sociais como a desigualdade social, que leva ao estresse, a violéncia, ao
uso de drogas, ao descaso pela salde na gravidez, com baixo indice de
pré-natal, dentre outros. Pode-se notar que todos os fatores, ou na sua
maioria, vem de uma desigualdade que, nada mais é que racismo
perante a cor da pele.

Relatando um pouco sobre algumas enfermidades, a anemia
falciforme € uma doenca hereditaria, ou seja, passa de pais para filhos,
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caracterizada pela alteracdo dos glébulos vermelhos do sangue,
tornando estes parecidos com uma foice. Essas celulas tém sua
membrana alterada e rompe-se mais facilmente levando o paciente a
anemia, falta de oxigenacdo das células, dor, dentre outros sintomas.
Essa condigdo € mais comum em individuos da raga negra, mas, devido
a intensa miscigenacao historicamente ocorrida em nosso pais, pode ser
observada também em pessoas de racga branca ou parda.

Quanto a hipertensdo arterial, estd se deve ao aumento da
pressdo sanguinea ocasionada, principalmente por fatores como
nervosismo, preocupacdes, drogas, alimentos gordurosos, fumo, élcool,
café. A pressao arterial € o nome dado a forca com a qual o coragdo
bombeia o sangue através dos vasos sanguineos. Esta pode ser alterada
pela variagdo do volume de sangue ou viscosidade, pela frequéncia
cardiaca e pela elasticidade dos vasos.

Essa informacdo deve-se pelo fato de a populacéo negra, ainda
na sua maioria, ser de baixa renda, atingindo, com isso, alto indice de
distdrbios nutricionais, os quais podem explicar doencas como a
hipertensdo arterial e o diabetes.

Diabetes mellitus € uma doenca do metabolismo da glicose
causada pela falta ou mé absorcéo de insulina, hormdnio produzido pelo
pancreas e cuja funcdo é quebrar as moléculas de glicose para
transforma-las em energia a fim de que seja aproveitada por todas as
células. A auséncia total ou parcial desse hormdnio interfere ndo s6 na
gueima de agucar como na sua transformacdo em outras substancias
como proteinas, muasculos e gordura.

Ainda, segundo o trabalho de pesquisa PRONEGRO, dados do
Ministério da Saude revelam um acelerado aumento da gravidez na
adolescéncia, especialmente nas classes sociais menos favorecidas. Em
Salvador, a gravidez na adolescéncia afeta jovens de todos 0s grupos
étnicos e niveis socioecondémicos; porém, a incidéncia maior € entre
adolescentes negras e pobres, tendo as criangas negras entre 9 e 12 anos
como as principais vitimas.

A preocupacgdo também envolve o emocional destas criangas e
adolescentes que passam por sentimentos de medo e ansiedade onde,
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nem sempre tem a oportunidade de compartilhar esses sentimentos com
outras pessoas, podendo levar ao sofrimento reprimido, e depresséo.

Outra doenca que afeta mulheres da raca negra é o mioma,
doenca que acomete mulheres em idade reprodutiva e apresenta relacéo
com os hormdnios estrogénio e progesterona. Ndo se sabe bem as
causas dos miomas, sendo provavelmente o resultado de alteracdes
geneticas, hormonais, vasculares e influéncias do meio externo. Esta
doenca nédo surge antes da puberdade e € incomum na adolescéncia,
porém, nas mulheres afrodescendentes apresentam maior incidéncia e
costumam surgir mais cedo, ao redor dos 20 anos de idade.

Glaucoma é uma doenca de caréater hereditario, onde ocorre o
aumento da pressao intraocular. Familias com portadores de glaucoma
hé& a necessidade de exames preventivos para evitar a perda total da
visdo. Ainda, o grupo de risco desta doenca envolve individuos da raca
negra, que tendem a desenvolver o glaucoma numa idade inferior a
média (40 anos de idade) e a probabilidade de ser afetada é quatro vezes
maior em relacdo aos brancos.

As enfermidades citadas neste trabalho, a grande maioria,
podem ser detectadas com a triagem neonatal, popularmente conhecida
como “teste do pezinho”, a qual toda crianca nascida em territorio
nacional tem o direito de fazer. Os exames realizados detectam se 0
bebé tem possibilidade de apresentar algum distarbio que possa
interferir no desenvolvimento normal. Portanto, € uma acdo preventiva
que permite fazer o diagnostico de diversas doencgas congénitas ou
infecciosas que sdo assintomaticas no periodo neonatal, para que possa
haver interferéncia no curso da doenca, permitindo o tratamento
precoce e especifico para a diminuicdo ou mesmo eliminacdo das
sequelas associadas a cada uma dessas doencas.

Por todos os itens citados, pode-se concluir que tudo tem inicio
na caréncia de uma politica de satde volta para as criangas e 0s jovens
de baixo poder aquisitivo, aliada & falta de informacgdo, a
desestruturacdo socio familiar e a liberacdo sexual dos dias de hoje,
fazem com que a iniciacdo sexual comece mais cedo e muitas
adolescentes engravidem sem planejamento. Como a maioria dos
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jovens desconhece ou ndo sabe e, na maioria dos casos ndo utiliza de
medidas contraceptivas, a gravidez ndo desejada gera varios transtornos
fisicos e psicossociais na vida das adolescentes, dos filhos e da familia
como um todo.

De fato, para cumprir o que a Constituicdo Federal coloca como
Direitos Sociais, onde todo cidad&o tem direito a educacéo, a saude, a
alimentacdo, a trabalho, a moradia, ao lazer, a seguranca, a protecdo a
maternidade e a infancia, é preciso promover politicas publicas que
visam ao combate as desigualdades sociais e raciais em nosso pais,
devido ao processo histérico consolidado de racializacdo da pobreza a
fim de promover “a igualdade de oportunidades e de bem estar”.
(JACCOUD, 2008, p. 161).

Consideramos que o trabalho efetuado contribuiu para o
aprofundamento de conteldos didaticos de Biologia através de espagos
de discussdo com vistas ao combate das desigualdades sociais e raciais,
na promocdo e valorizag¢ao dos negros na nossa sociedade.
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Os textos reunidos nesse livro resultaram de apresentagdes e discussdes na
Semana da Consciéncia Negra 2011, realizada pelos campi Floresta e
Petrolina do IF Sertdo-PE. Na primeira parte, forma discutidos contetdos
acerca da tematica negra, como o debate acerca da suposta democracia racial
em nosso pais; as novas abordagens sobre as formas de resisténcias negra;
as discussodes a respeito da identidade; as evidéncias da diversidade étnica
para desconstrucao de equivocos sobre a Africa e as evidéncias das dialéticas
espaciais nos embates territoriais na heranga colonial na construcdo da
identidade; reflexdes e praticas pedagdgicas no ensino da tematica afro. Na
segunda parte do livro, discutindo politicas publicas e as diferengas étnico-
raciais no chamado Sertdo pernambucano, os textos analisaram as
comunidades quilombolas nos processos historicos vivenciados; as
experiéncias da Educacdo Escolar Quilombola em Concei¢do das Crioulas
(Salgueiro/PE); a diversidade étnico-racial na Educagdo Infantil, o
reconhecimento identitario afrodescendente a partir da Educagéo; a tematica
da saude negra. Além de um texto refletindo a partir da Lei 11.645/2008 sobre
as discussdes das sociodiversidades indigenas no curriculo escolar. A
auséncia de recursos financeiros impediu a publicacdo dessa coletanea apos
0 evento, como planejado. Todavia, mesmo passado o tempo, a oportunidade
de publicar em formato e-book e com livre acesso, possibilitar disponibilizar
amplamente os conteudos discutidos e até mesmo avaliar as mudangas,
continuidades e desafios ocorridos desde a realizacao do evento a atualidade.
Portanto, esse livro € uma contribuigéo significativa para pensar as diferentes
expressdes socioculturais existentes no Sertdo/Semiarido, pensar as
sociodiversidades e os desafios a Educagao, as nossas praticas pedagogicas,
pensando o ensino no fazer cotidiano'na sala de aula. Pensar na escola como
espaco de experiéncias na educagdo para as relagdes étnico-raciais. Um
espaco de aprendizados para o reconhecimento e respeito aos direitos as
diferengas que na sociedade onde vivemos, na maioria das vezes, sdo
negadas, ignoradas ou reprimidas. Como educadores/as somos convocados a
contribuir para mudar essas situagoes.
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