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RELIGIOES

ﬁﬁggiLﬁlRAS

O QUE PENSAM OS ESTUDANTES
NAS ESCOLAS ESTADUAIS DO RECIFE

O presente trabalho se refere as religides afro-brasileiras, tema amplamente
pesquisado pelas ciéncias humanas, principalmente pela antropologia e
sociologia. O tema do livro emergiu da dificuldade do nosso trabalho docente
com a Lei 10.639/2003. Os estudantes apresentavam em sala de aula
atitudes de recusa e preconceito quanto ao estudo, pesquisa e debate do
aspecto religioso da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira” abordados
nas aulas de sociologia e filosofia. O livro resulta do trabalho de pesquisa de
mestrado intitulado “Representagdes sociais das religides afro-brasileiras: o
que pensam os estudantes das Escolas Estaduais de Referéncia da cidade
do Recife”. Realizado em 2014, teve por objetivo analisar as representagdes
sociais das religides afro-brasileiras apresentadas por estudantes de trés
Escolas de Referéncia da Rede Publica Estadual da regiao norte da cidade
do Recife. A pesquisa foi realizada no programa de mestrado de Ciéncias da
Religido da UNICAP/PE, uma vez que essa area do conhecimento possibilita
o didlogo entre as diversas epistemologias e hermenéuticas envolvidas no
campo dos estudos do sagrado e das religides.
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Ninguém nasce odiando outra pessoa pela cor
de sua pele, por sua origem ou ainda por sua
religido. Para odiar, as pessoas precisam
aprender, e se podem aprender a odiar, podem
ser ensinadas a amar.

Nelson Mandela
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PREFACIO

A aplicabilidade da legislacdo educacional (10.639/2003):
a constatacdo de fragilidades em nossa formacao.

Este livro é o desdobramento de uma pesquisa Séria e
comprometida realizada pelo professor Constantino José Bezerra de
Melo durante o seu curso de Mestrado em Ciéncias da Religido, na
Universidade Catolica de Pernambuco — UNICAP. Ela foi
desenvolvida sob a orientacdo de dois professores extremamente
experientes e atuantes no cenario dos estudos sobre religido no Brasil,
notadamente em Pernambuco: os Professores Gilbraz de Souza
Aragéo e Drance Elias da Silva.

A pesquisa teve como objetivo diagnosticar a forma como séo
apresentadas as Representacdes Sociais das religides afro-brasileiras
em trés Escolas de Referéncia em Ensino Médio — EREM, da Rede
Pablica Estadual de Pernambuco, localizadas na Regido Norte da
cidade de Recife. A pesquisa foi fundamentada nos pressupostos
epistemoldgicos das Ciéncias da Religido em interface com outras
areas do conhecimento, como Historia, Antropologia, Sociologia,
entre outras, caracterizando esta agdo como interdisciplinar.

A partir de proficua pesquisa bibliografica, o livro apresenta o
contexto em que as religibes afro-brasileiras foram geradas,
historicamente, no processo de enfrentamento entre negros
escravizados e o colonizador portugués e escravocrata, resultando num
processo de reelaboragéo e ressignificacéo religiosa como alternativa
plausivel para preservacdo das religides de negros e nativos. A
narrativa incita a necessidade de buscar compreender como tais
religides foram concebidas no passado e ressignificadas no presente.

Para além de uma pesquisa académica, o livro apresenta a
forma como o autor desenvolveu uma pesquisa de campo, qualitativa
e descritiva, pautada em coleta de dados através da realizagdo de
entrevistas semiestruturadas. Elas foram aplicadas a dezoito (18)
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estudantes do Ensino Médio e trés (03) coordenadores pedagdgicos
que, através das suas respostas, apresentam o que pensa o universo das
escolas onde tal pesquisa foi aplicada. Assim, 0 autor apresenta suas
conclusdes sobre como os estudantes concebem o ensino sobre as
religides afro-brasileiras e como o0s coordenadores pedagdgicos
avaliam o cumprimento das acbes recomendadas pela Lei
10.639/2003, que trata da Histéria e Cultura Afro-Brasileira,
indicando um trabalho de desconstrucdo e combate ao preconceito
étnico-racial e religioso a partir das escolas.

A obra, pautada na analise dos dados coletados e na anéalise de
discurso, configura-se como problematizadora e propositiva de
reflexdes sobre a maneira como se abordam as tematicas alusentes as
religiGes afro-brasileiras na escola publica estadual de Pernambuco,
ambicionando a ampliacdo dessa discussdo ao Programa de Educacao
Integral de Pernambuco. Percebe-se que o autor da especial atencdo a
valorizacdo da educacdo na dimensdo religiosa e espiritual,
fortalecendo a concepcdo de educacdo critica, antirracista e
emancipadora de esteredtipos, preconceitos e discriminacdes
religiosas. Com isso, este livro se configura como especial contributo
para 0 lancamento de uma proposta educacional que fomente a
construcdo de uma sociedade mais justa, democrética e plural, em que
a diversidade étnica e o didlogo inter-religioso figurem entre os seus
principais pilares.

Para o professor Constantino, a aplicabilidade da Lei
10.639/2003 se configurou em um paradoxo, pois encontrou
professores sem a devida formacdo ou competéncia tedrica para tal
implementacao e exercicio e muita resisténcia e preconceito por parte
dos estudantes. Essa situacdo é ainda observada na vasta literatura
produzida sobre a temaética e nos foruns e momentos de formacéo
continuada dos professores, nos mais diversos cantos do pais. Alias,
esta obra abre outra discussdo tdo importante quanto a temaética
central: a urgéncia em identificar e corrigir as fragilidades e
deficiéncias existentes na nossa formacdo como individuos e como
profissionais. Urge rever a formacdo pedagdgica e humana do
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professor, no contexto da sociedade a qual pertence e do modelo de
sociedade que se propde a edificar.

O trabalho de pesquisa partiu de questdes densas como as
concepgdes de construcionismo social (&rea de estudos da Psicologia
Social, que tem como representantes Moscovici e Spink) para, a partir
dos seus pressupostos tedricos, descortinar as representacfes sociais
apresentadas pelos estudantes de trés escolas estaduais de Recife sobre
a abordagem da religido afro-brasileira em sala de aula.

Com a premissa de que o conhecimento é um constructo social
objetivador das ideias que d&o forma e sentido ao mundo, os estudos
de Moscovici e Spink, aliados as concepgdes das Ciéncias da religido,
protagonizadas por Bastide, Motta, Ortiz, Prandi, entre outros, foram
as balizas teoricas que direcionaram o olhar do professor Constantino.
Ela se deu numa acdo interdisciplinar e tratou das possiveis
interpretacdes da tensdo dialégica entre a universalidade e a
particularidade na construcdo do mundo social dos individuos que
foram sujeitos da pesquisa. Percebe-se, nos capitulos que seguem,
como o pesquisador buscou identificar, elencar e compreender 0s
processos pelos quais seus entrevistados concebem, constroem ou dé&o
sentido a0 mundo e a elas proprias.

Escrever o prefacio desta obra é um privilégio e um
compromisso. Privilégio por ter sido escolhido entre tantos colegas e
amigos que poderiam desempenhar tal papel com bem mais
propriedade do que eu; compromisso pela importancia e necessidade
de fazer jus a grandeza da tematica que, sobretudo, leva-nos a
questionar a forma como a nossa sociedade se vé refletida nos grupos
socias que tanto marginalizou. Aqui, sem querer abrir um novo
debate, ndo posso deixar de fazer um questionamento: sem o
direcionamento e com as questbes levantadas por e sobre a Lei
10.639/2003, como estaria 0 ensino da histdria e da cultura afro-
brasileira nas escolas do Brasil?

Talvez ndo consigamos responder a esse guestionamento, mas
podemos pensar em outro: o que efetivamente mudou nas escolas, na
sociedade e nas familias brasileiras com a implementagéo da referida
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lei? A leitura deste livro ndo trara a resposta a esta questdo, mas com
certeza nos levaré a formular tantas outras questdes e, quica, ajudara a
reelaborar nossas posi¢des na sociedade ou, ainda, podera nos oferecer
uma nova lente para compreender o construcionismo social que
introjetamos.

Com uma linguagem clara, reflexiva, objetiva e pontual,
caracteristica do estilo de escrita de Constantino, o livro esta
organizado em trés capitulos, articulando a discussdo teorica, as
observacBes colhidas em campo e as analises dos discursos que
transformam a sua pesquisa de mestrado em uma fonte imprescindivel
para nortear a pratica pedagdgica dos docentes que atuam com a
tematica da historia, religido e cultura afro-brasileira.

No primeiro capitulo, com o provocativo titulo “O
Caleidoscopio das Religides Afro-brasileiras”, encontramo-nos com
uma descri¢do do processo histérico marcado pela escravizacdo de
negros e sua vinda forcada para o Brasil. Nesse capitulo, o autor
destaca a diversidade de grupos étnicos a que pertenciam 0s povos
escravizados e descreve alguns dos eventos que se caracterizaram
como resisténcia e insurrei¢do a escravidao, dando especial atengdo a
sincretizacdo e ressignificacdo de elementos, praticas e valores
religiosos trazidos da Africa. Apresenta, ainda, os desdobramentos
que resultaram nas varias religibes afro-brasileiras cultuadas no
Recife, notadamente as seguintes matrizes: jurema, candomblé e
umbanda, sobre os quais faz notaveis abordagens e inferéncias.

O segundo capitulo, com um titulo mais formal, “a Lei federal
10.639/2003 e sua contribuicdo para a releitura do ensino da
tematica historia e cultura afro-brasileira”, traz um olhar sobre a
forma como tematica foi recebida e tratada em trés Escolas de
Referéncia do Estado de Pernambuco. Assim, o autor descreve sua
acdo e percepcdo ao consultar e analisar os documentos oficiais e
legais que tratam da referida tematica, debrucando-se sobre a Lei N°
10.639/2003; o Parecer do Conselho Nacional de Educacédo — CNE, da
Céamara Plena — CP de n° 3/2004; a Resolugdo n° 01/2004 do
Conselho Nacional de Educacgéo; e as OrientacOes e AcOes para a
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Educacdo das Relacbes Etnico-Raciais elaboradas pela Secretaria de
Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade — SECAD do
Ministério da Educacéo.

O estudo dessa legislacdo o instrumentalizou a buscar
compreender como a Secretaria de Educacdo e Esportes do Estado de
Pernambuco, através da Instrucdo Normativa n°. 01/2012, orientou as
escolas estaduais sobre o atendimento a legislacdo federal e a
implementacdo das diretrizes sobre a Educacdo das RelacBes Etnico-
Raciais. Tal fato acabou desencadeando, em atendimento as
prerrogativas do Ministério da Educacdo e Cultura, a atualizagdo e
adequacdo do Projeto Politico Pedagdgico das escolas da rede estadual
de ensino. Com isso, desnudou a fragilidade e inconsisténcia da
formacdo do professor, ponto sobre o qual vérias possibilidades de
pesquisas e discussdes posteriores sdo abertas, caracterizando esta
pesquisa como polifénica, no sentido de desencadear Varias
interpretacdes e necessidades.

Os dois primeiros capitulos cumprem o propésito de
historicizar a chegada dos africanos as terras brasileiras, numa
condicdo que envergonha a biografia do pais e a forma como a
implementacdo de uma legislagdo busca criar uma cortina de fumaca
sobre as aces, as praticas e 0s conceitos vergonhosos que compdem a
identidade preconceituosa, elitista e excludente de consideravel
parcela da populacéo brasileira.

Com o titulo “Método e andlise das representacdes sociais
das religibes afro-brasileiras”, o autor nos apresenta, no terceiro
capitulo, os procedimentos tedricos e metodoldgicos que nortearam e
conduziram seu olhar e sua entrada em campo em trés escolas do
Ensino Médio, em Pernambuco, onde realizou a pesquisa de campo
entrevistando 18 alunos e 03 coordenadores pedagdgicos. Dos alunos,
a pesquisa buscou compreender suas concepcles sobre as religides
afro-brasileiras, elegendo como nucleos teméticos das entrevistas as
religides afro-brasileiras e as figuras miticas e emblemaéticas do Exu e
da Pombagira. Com os coordenadores, o norte foi a verificacdo sobre
como o Projeto Politico Pedagdgico estava adequado a legislacdo
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sobre o ensino da temética afro-brasileira e como o calendario escolar
e o curriculo dialogavam com tal realidade.

Ao prefaciar este livro, sinto-me desafiado pelas provocagoes
tedricas encontradas nele. Penso que, assim como acontece com a
discussdo sobre a implantacdo da tematica afro-brasileira no curriculo,
outros temas fogem as competéncias que desenvolvemos ao longo dos
anos de formacdo académica. Acredito que esta obra nos motiva a
repensar a formacdo do professor, no sentido de problematizar as
competéncias que nos sdo delegadas, estabelecendo um paralelo entre
elas e as habilidades que foram desenvolvidas no processo que nos
forjou como professores. Qual o papel da formacdo inicial e
continuada? Em qual sociedade vivemos e para qual sociedade
formamos nosso aluno? Reconhecemos os direitos e 0 protagonismo
das comunidades tradicionais ou apenas atendemos a uma legislacéo
produzida para silenciar a cobranca sobre uma divida histérica?

Talvez a legislacdo que define componentes curriculares,
temas a serem abordados por determinadas disciplinas, venha apenas a
formar estudantes modelados por préticas discursivas que atendam o
que algumas forgas denominam de pagamento da divida histérica com
0 povo negro. No entanto, a pesquisa desenvolvida para a escrita deste
livro reflete a continuidade de uma formacdo marcada pelo
desconhecimento, desinformacdo e distorcdo do sagrado afro-
brasileiro.

Com isso, percebemos que, apesar de promulgada hd quase
vinte anos, a Lei 10.639/2003 ainda ndo alcancou os seus objetivos
propostos. Sua implantagédo ainda néo atingiu a totalidade das escolas
brasileiras e, em muitas delas, foi implementada timidamente, sendo a
discusséo relegada a momentos pontuais, folcloricos ou festivos.

Com esta obra, extremamente importante para incitar o debate,
despertamos para a real necessidade de promover a producdo e a
divulgacédo de experiéncias e inquietagcdes no e sobre o0 espago escolar.
Serd possivel, dessa maneira, desencadear uma acdo efetiva sobre a
formacéo do professor para atender as demandas e exigéncias de um
ensino verdadeiramente plural, emancipador e promotor de uma
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educacdo antirracista voltada para o respeito a pluralidade étnico-
racial e religiosa no Brasil.

Se ha quase duas décadas o ensino da historia e da cultura afro-
brasileira ocupa algum espaco no curriculo das escolas, isso se deve
mais a luta do Movimento Negro que vem defendendo a inclusdo de
temas importantes ao reconhecimento da populacdo negra como um
dos pilares fundamentais da formacdo do Brasil do que as acles
pedagdgicas desencadeadas nos gabinetes que gerenciam o0s sistemas
de ensino deste pais.

E inegavel que o Movimento Negro foi impulsionado também
pela Lei 10.639 que, a partir de 2003, tornou obrigatoria a presenca
desse conteldo em todas as instituicGes de ensino no Brasil e fixou a
permanéncia da comemoracdo do Dia Nacional da Consciéncia Negra
no calendério escolar. Entretanto, tal iniciativa, mesmo que represente
conquistas e avancos, ainda esbarra em obstaculos erguidos por
professores e alunos no cotidiano das escolas. Esses obstaculos sao
tanto de ordem conceitual quanto de ordem moral, ética ou social.

Independente da ordem, origem ou ancoragem da resisténcia, a
necessidade de apresentar uma resolucéo esta posta na sociedade e nas
escolas. O Professor Dr. Constantino José Bezerra de Melo nos
desafia a refletir e, principalmente, a nos posicionar frente a esta
situacdo. Ler este livro é incitar o desejo da mudanca e perceber que ja
vivemos com pandemias desde o momento em que o homem
escravizou seu semelhante!

Boa leitura! Avante por um Brasil mais igualitario,
democratico e multirracial.

Palmeira dos indios-AL, 23/08/2020

Prof. Dr. José Adelson Lopes Peixoto
UNEAL/GPHIAL
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INTRODUCAO

O presente trabalho se refere as religides afro-brasileiras, tema
amplamente pesquisado pelas ciéncias humanas, principalmente pela
antropologia e sociologia. O tema do livro emergiu da dificuldade do
nosso trabalho docente com a Lei 10.639/2003. Os estudantes
apresentavam em sala de aula atitudes de recusa e preconceito quanto
ao estudo, pesquisa e debate do aspecto religioso da tematica “Historia
e Cultura Afro-Brasileira” abordados nas aulas de sociologia e
filosofia.

O livro resulta do trabalho de pesquisa de mestrado intitulado
“Representagdes sociais das religides afro-brasileiras: o que pensam
0s estudantes das Escolas Estaduais de Referéncia da cidade do
Recife”. Realizado em 2014, teve por objetivo analisar as
representacdes sociais das religides afro-brasileiras apresentadas por
estudantes de trés Escolas de Referéncia da Rede Publica Estadual da
regido norte da cidade do Recife. A pesquisa foi realizada no
programa de mestrado de Ciéncias da Religido da UNICAP/PE, uma
vez que essa area do conhecimento possibilita o didlogo entre as
diversas epistemologias e hermenéuticas envolvidas no campo dos
estudos do sagrado e das religides.

Esta pesquisa buscou, a partir do “construcionismo social”
proposto pela psicologia social, que tem como representantes
Moscovici (2010) e Spink (1999), desvelar as representacdes sociais
apresentadas pelos estudantes.

O construcionismo social defende que todo conhecimento é
construido pela sociedade com o sentido de objetivar um conjunto de
ideias que vao dar determinada forma e sentido ao mundo das pessoas.
Assim, esse movimento da psicologia social investiga, de forma
semelhante as ciéncias da religido, as possiveis camadas de
interpretacdes da tensdo dialdgica entre a universalidade e a
particularidade na construcdo do mundo social, buscando identificar e
compreender 0s processos pelos quais as pessoas constroem e déo
sentido ao mundo e a elas proprias.
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O campo de pesquisa das representacdes sociais, tal qual o das
ciéncias da religido, ¢é caracterizado por uma tendéncia
interdisciplinar. Ele esta situado entre a esfera individual e social.
Além disso, possui fronteiras permeéveis para utilizacdo das diversas
contribui¢bes tedricas e metodoldgicas de outras ciéncias na
investigacdo do seu objeto de estudo: o conhecimento do cotidiano ou
Senso comum.

Para abordar as religides afro-brasileiras, recorreu-se aos
trabalhos de Augras (2008), Bastide (2001), Motta (2006), Ortiz
(1991), Prandi (2006), Santos (2012), Segato (2005), Silva (2005),
dentre outros estudiosos que se debrucaram sobre as cosmovisdes
dessas religides no Recife e no Brasil.

No primeiro capitulo do livro, foi apresentada a forma como os
negros escravizados chegaram ao Brasil, as lutas contra a escravidao e
0 processo de sincretizacdo como uma possibilidade de ressignificacao
dos valores religiosos trazidos da Africa. Caracterizaram-se também
as varias religiGes afro-brasileiras cultuadas no Recife, sendo
divididas a partir de trés matrizes: a jurema, o candomblé e a
umbanda.

Em funcéo da construgcdo de um painel geral sobre as religides
afro-brasileiras no primeiro capitulo, foi indispensavel pesquisar a
forma como esta diversidade religiosa estava sendo tratada na
realidade das Escolas de Referéncia do Estado de Pernambuco. Por
essa razdo, destacou-se no segundo capitulo a necessidade de
consultar e analisar os documentos oficiais e legais que tratam da
tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira”.

Foi analisado o texto da Lei N° 10.639/2003; o Parecer do
Conselho Nacional de Educacdo — CNE, da Camara Plena — CP de n°.
3/2004; a Resolugéo n°. 01/2004 do Conselho Nacional de Educagéo;
e as Orientacbes e Acbes para a Educacdo das Relagdes Etnico-
Raciais elaboradas pela Secretaria de Educagdo Continuada,
Alfabetizacdo e Diversidade — SECAD do Ministério da Educacéo.
No exame destes documentos, buscou-se a compreensdo sobre como a
Secretaria de Educacdo e Esportes do Estado de Pernambuco, atraves
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da sua Instrucdo Normativa n° 01/2012, estava orientando as escolas
estaduais quanto a aplicacdo do documento elaborado pelo MEC sobre
as “Orientacdes e Acdes para a Educacdo das Relagbes Etnico-
Raciais” na elaboragdo e adequagdo do Projeto Politico Pedagdgico
das escolas.

No terceiro capitulo, foram apresentados os procedimentos
tedricos e metodologicos da pesquisa, que teve como base a teoria das
representacdes sociais da psicologia social apresentada por Moscovici
(2010), Spink (1999), Jodelet (2004), Guareschi (2011), dentre outros.
Este capitulo trata do delineamento da pesquisa, da coleta e analise
dos dados pesquisados e dos resultados encontrados.

Assim, esta pesquisa apresenta, como universo investigado,
dezoito estudantes das Escolas de Referéncia do Estado de
Pernambuco, como também trés coordenadores pedagdgicos, que sdo
responsaveis, juntamente com 0s Qestores escolares, por
acompanharem o cumprimento da legislacdo vigente quanto ao ensino
da histdria e cultura afro-brasileira, incluindo seu aspecto religioso.

Com relagéo a coleta de dados, utilizou-se como instrumento
para pesquisa uma entrevista semiestruturada com perguntas abertas,
elaboradas a partir dos objetivos da pesquisa para entender como e 0
qué os estudantes pensam sobre as religides afro-brasileiras, elegendo
como nucleos tematicos as religides afro-brasileiras e as figuras
miticas de Exu e Pombagira.

Junto aos coordenadores pedagogicos, a énfase das entrevistas
foi a verificagdo da adequacdo do Projeto Politico Pedagdgico de cada
escola & lei 10.639/2003, como a atencdo do calendario e o curriculo
escolar a uma “educacdo das relacbes étnico-raciais” que
contemplassem o didlogo e o respeito entre as diversas religides que
compdem o mosaico religioso brasileiro.

Esta foi uma pesquisa de campo qualitativa, pois permitiu a
utilizagdo de mudltiplas praticas de investigacdo cientifica,
possibilitando uma andlise mais profunda entre as articulacdes e
construcbes das representagdes sociais (GROULX, 2008). No
processo analitico dos dados, foi utilizada a metodologia proposta por
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Spink (1999), que elege a analise de discurso como uma técnica
flexivel e adequada para a analise das representacdes sociais.

Para possibilitar a clareza e a interpretagéo dos dados coletados
na pesquisa, adotou-se como técnicas de visibilizagdo os mapas de
associacao de ideias (SPINK, 1999) e, quando necessario, as arvores
de associacdo (SPINK, 1999), para melhor compreensdo dos sentidos
construidos socialmente por cada estudante relatado nas suas praticas
discursivas, como também na dialogia intrinseca que envolve o
proprio processo de entrevista. Este procedimento metodoldgico
permitiu a verificacdo das crencgas, semelhancas e particularidades
presentes nas respostas dos estudantes a respeito de suas
representacdes sociais sobre as religides afro-brasileiras.

Este livro pretende contribuir para aprimorar a compreensdo
dos estudantes sobre o valor e a importancia das religides afro-
brasileiras trabalhadas nas Escolas de Referéncia da Rede Publica
Estadual de Pernambuco e, assim, promover uma reflexdo critica,
além da possibilidade de criar novas intervencfes pedagogicas mais
eficazes no cumprimento da Lei 10.639/2003, que trata da tematica da
“Historia e Cultura Afro-Brasileira”, inclusive no aspecto religioso.

-22 -



CAPITULO 1

O CALEIDOSCOPIO DAS RELIGIOES AFRO-
BRASILEIRAS

Neste livro, sdo apresentadas as mdltiplas religiosidades que
compdem o caleidoscépio das religides afro-brasileiras, forjadas nas
suas matrizes fundantes: a indigena, a europeia e a africana. Juntas
elas formaram e continuam a produzir uma variedade de
possibilidades religiosas, fendmeno impar na cultura e religido
brasileira.

Bittencourt Filho (2003) chama atencdo para o poder de
dominacdo da Europa na formacéo da matriz religiosa brasileira, pois
trouxe do além-mar um catolicismo idiossincratico ibérico e também
fragmentos da magia europeia. O catolicismo portugués tinha um
carater sentimental, pietista e devocional. Apresentava uma forte
devocdo as almas, aproximando-o do culto aos ancestrais africanos.
Conservou também as crendices arcaicas lusas e as praticas das
bruxarias europeias tdo perseguidas nas diversas visitacbes do Santo
Oficio no Brasil (CINTRA, 1985).

Segundo Silva (2005, p. 23), na chegada dos portugueses ao
Brasil, havia uma populacdo de aproximadamente cinco milhdes de
indigenas, representados por diversos povos. Os moradores nativos
foram considerados criaturas semidemoniacas, que precisavam de
salvacdo. Logo, em resposta a resisténcia dos indios a conversao
catdlica, a Igreja elaborou um plano de combate aos “endemoniados”,
motivo que serviu de justificativa para o processo de escravizagao
(BITTENCOURT FILHO, 2003).

A recusa dos nativos em trabalharem como mao-de-obra
escrava levou o colonizador portugués a deflagrar perseguicdo e
guerra aos povos indigenas, causando a dizimacdo de povos inteiros.
Por exemplo, a extin¢do de todos os tupinambés que habitavam a
costa brasileira. Para substituir a mao-de-obra indigena, o0s
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portugueses trouxeram o povo africano, ja na condi¢do de escravo?,
para as terras brasileiras nas primeiras décadas do século XVI. Os
negros capturados na Africa eram vendidos e embarcavam nos pordes
imundos dos navios negreiros, cheios de ratos e doencas, submetidos
durante sessenta dias de viagem a maldades e atrocidades,
transformados em “animais” escravizados.

Muitos grupos tribais que desembarcavam nos portos
brasileiros ja tinham passado por processos de sincretizagio?. A
“evangelizagdo dos negros principiara na Africa um século ou dois
antes do povoamento do Brasil, e alguns espiritos daomeanos ou de
negros do Congo ja tinham sido identificados com santos catolicos”
(BASTIDE, 1985, p. 361). Segundo Valente (1976), o sincretismo
intertribal foi iniciado na Africa, gestado durante a viagem nos navios
negreiros e concretizado em terras brasileiras. Assim, com a
reelaboracdo dos ritos religiosos dos povos jeje e nagd, nasceu O
candomblé jeje-nago.

Os negros que chegavam escravizados alimentavam os ciclos
de exploracdo econémica nas terras brasileiras, o que perdurou até fins

! Desde 1443, Portugal traficava africanos e era apoiado pela Igreja Catdlica, que
defendia a serviddo para os infiéis dos paises conquistados (CINTRA, 1985, p. 23).

2 Segundo Ferretti (2013, p. 95), o sincretismo é um fendmeno que existe em todas
as religibes e que deve ser analisado por se apresentar também na sociedade
brasileira, apesar de admitir que ¢ “um tema confuso, contraditorio e ambiguo”. O
objetivo deste livro ndo € fazer uma revisdo da literatura sobre sincretismo. Para
Ferreti (2013), sdo muitos 0s usos e sentidos a que se pode atribuir o conceito de
sincretismo, desde a juncdo, a fusdo, o paralelismo, a convergéncia e até adaptacao.
Para esse trabalho, tomou-se o conceito de sincretismo religioso de Ferretti, como
uma possibilidade de investigagdo da resisténcia cultural dos negros (FERRETTI,
2006, p. 113) e das implicacdes dos seus aspectos historicos, institucionais e rituais,
que no decorrer da historia brasileira contribuiram para a formagdo do mosaico das
religides afro-brasileiras e das suas representacdes sociais. Neste trabalho, elas estéo
sendo investigadas junto aos estudantes das Escolas de Referéncia em Ensino Médio
do Recife. Adotou-se a perspectiva do sincretismo religioso segundo as ideias de
Leonardo Boff (1982) e Ferretti (2006; 2013), que consideram o sincretismo como
“fendmeno constitutivo de toda expressdo religiosa” (BOFF, 1982, p. 151), e ndo
como uma suposta patologia, como contraponto de uma religido pura. Boff (1982)
classifica de sincretismo falso ou patolégico, aquele que descumpre o compromisso
ético e compromete ou desconstroi a identidade cultural de um povo.
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do século XIX com a Proclamacdo da Republica (SILVA, 2005). O
comeércio escravagista traficou para o Brasil aproximadamente quatro
milhdes de negros, provindos da Guiné (séc. XVI), de Angola-Congo
(séc. XVII), da Costa Mina (séc. XVIII) e de Benin (séc. XIX)
(LODY, 1987, p. 8).

Segundo Cintra (1985), os africanos vindos ao Brasil foram
divididos em dois grandes grupos: os sudaneses e 0s bantos. O numero
de sudaneses foi bem expressivo. Eles chegavam da Costa da Mina,
do Daomé e da Nigéria, no inicio e no fim da escraviddo. Ja os bantos
marcaram presenca significante no século XVII, principalmente
provindos do Congo, de Cabinda e de Angola, e continuaram a chegar
nos séculos seguintes.

E importante registrar que, no século XVIII, os negros
daomeanos (jejes) viviam da captura, exploracdo e venda de outros
povos africanos para o trafico de escravos. Nas guerras travadas contra
0s povos vizinhos do norte, do sul e do leste, capturaram e vendiam
aos portugueses varios negros de grupos nigerianos: Egba, Egbado,
Igécha, Sabé, ljebu (sic) (CINTRA, 1985, p. 37).

No Brasil, ndo ha dados exatos sobre o numero de escravos e
sua procedéncia, uma vez que Ruy Barbosa, em 14 de dezembro de
1890, ordenou a destruigdo de todos 0s registros de escravos em posse
do Ministério da Fazenda. Queimou-se nas fornalhas da Alfandega do
Rio de Janeiro uma parte da historia do Brasil (CINTRA, 1985, p. 16).

A pesquisa histdrica brasileira foi buscar no além-mar, em
Portugal e em paises africanos, mais documentos histéricos que
comprovassem 0 povoamento das terras brasileiras por uma
multiplicidade de povos africanos. Aportaram no Brasil 0os negros
falantes de quimbundo e os ambundos de Angola, que se juntaram aos
diversos grupos étnicos, como o0s andongos, dembos, hungos,
quissamas, songos, libolos e bangalas (SILVA, 2012).

Dos portos de Angola, Congo e Mocambique, chegaram o0s
congos, s0ssos, iacas, vilis, huambos, lubas, galangues, bailundos,
luenas, macuas e tongas. No Maranhdo, atracaram os mandingas,
banhuns, pepeis, felupes, balantas, nalus e bijagés. De Benim,
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chegavam os fons, yorubas, mabhis, ibos, ijés, efiques, haucas, nupes,
baribas e bornus (SILVA, 2012).

Assim, desde a metade do século XIX, dentre uma centena de
povos africanos que chegaram as terras brasileiras, 0s yorubas,
conhecidos também no Brasil como os nagds, foram uma presenca
significativa no processo de amalgama da matriz religiosa africana.
Eram eles: 0i0s, ifés, egbas, auoris, quetos, ijexas, ijebus, equitis,
ondos, igbominas.

Segundo Santos (2012), os povos nagds foram os ultimos a
chegarem ao Brasil, no final do século XVII1 e inicio do século XIX.

O termo Nagd veio a ser aplicado ndo s6 aos lugares
habitados pelos Yorubas, mas também a todos os povos
Yorubd que ndo pertenciam estritamente ao povo Nagoé.
Todos os povos de origem Yoruba do Daomé foram
chamados de Nago6 pela administracdo francesa que tomou
este termo dos Fon. Esses designavam habitualmente pelo
termo Nagd todos os Yoruba dos reinos vizinhos, e todos os
seus adversérios do Leste e do Nordeste, sem fazer distin¢do
entre os Abéokuta, de Egba, do Egbado, de Kétu ou de Sabé
(SANTOS, 2012, p. 30).

A maioria das religides africanas que chegou ao Brasil tinha
em comum a crenga num ser supremo, como Olodumaré dos yorubas,
Mavu e Lissa dos jejes e Zambi dos bantos (SILVA, 2005). O culto ao
sagrado ocorreu de forma diferente entre esta multiplicidade de povos
africanos: para os yorubas (nagds), predominou o culto aos orixas;
para os daomeanos (jejes), os voduns?*; para os bantos (congoleses e
angoleses), os inquices®; e para os fanti-achanti (minas), os obossoms®
(VALENTE, 1976).

3 Para Magnani (1986, p. 60), orixas sdo divindades do pantedo nag0, representando
forcas da natureza.

4Vodum é uma categoria de divindade (LODY, 1987, p. 81).

5 Inquice é uma divindade, categoria de ser divino dos candomblés das nagdes
angola e angola-congo (LODY, p. 80).

® Segundo Valente (1976, p. 41), a expressdo obossoms deriva da palavra “bosum”,
que significa divindade ou santo, mas também pode ser empregada com o sentido de
feitico ou encantamento.
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Da interlocucdo dessas vastas tradi¢fes africanas culturais e
religiosas com as raizes nativas dos povos da terra e da religido
catolica portuguesa, surgiram as religiGes afro-brasileiras, povoadas
por uma multiplicidade e complexidade de sistemas simbolicos
religiosos, representados pelos encantados’, orixas, santos, obossoms,
inquices, mestres, caboclos, voduns, eguns®, espiritos.

1.1 As formas de lutas contra a escravidao

Os negros ndo aceitavam a sua escravizacdo no Brasil de forma
passiva. Eles buscavam estratégias de enfrentamento. Uma delas,
impulsionada pelo desespero e pelo édio, foi o suicidio.

O negro no Brasil sabia perfeitamente que seu suicidio era
um ato de guerra, porque 0 escravo custava caro, e quando
todo um grupo jurava deixar-se morrer, ou envenenar-se em
conjunto, seguramente dessa maneira o patrdo ficaria
arruinado (BASTIDE, 1985, p. 119).

A fuga foi outra maneira de protesto contra a escraviddo. Os
negros organizaram quilombos por todo o Brasil. O primeiro
quilombo foi localizado na Bahia, em 1575, e destruido por Luis Brito
de Almeida. No Recife, em Cahuca, a resisténcia foi organizada por
Malunguinho (BASTIDE, 1985).

O quilombo mais conhecido foi o de Palmares, localizado em
Alagoas. Formado no século XVII, contava com uma populacdo de
cinco a seis mil habitantes. O quilombo foi destruido e seu lider
Zumbi assassinado. Até a “libertacdo” dos escravos (1888), os
quilombos nunca desapareceram, e 0s negros lutavam constantemente
pela liberdade. Num dos confrontos no quilombo em Minas, o capitdo
Bartholomeu Bueno trouxe como troféu 3 mil pares de orelhas dos

" Encantado é um ser, uma pessoa, “[...] que encantou-se, tomou uma nova forma de
vida, numa planta, num acidente fisico-geografico, num peixe, num animal, virou
vento, fumaga. Esta presente entre nds, mas ndo o vemos” (SHAPANAN, 2001, p.
318).

8 Eguns ou Egunguns correspondem aos antepassados ou ancestrais africanos. Seu
culto difere do oferecido aos orixas (CINTRA, 1985, p. 53).
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quilombolas (BASTIDE, 1985, p. 134).

Outra estratégia encontrada pelos negros escravizados para
resistir a escraviddo foi buscar a reunido em torno de uma religido, de
forma a sobreviver em terras brasileiras tdo avessas ao sofrimento
africano (BASTIDE, 1985).

O sincretismo marca uma das condi¢fes dos paises de
escravidao que é a mistura de racas e de povos, a coabitacdo
das mais diversas etnias num mesmo lugar e a criacao,
acima das “nacdes” centradas sobre si mesmas, de uma nova
forma de solidariedade no sofrimento, uma solidariedade de
cor (BASTIDE, 1985, p. 261).

Com a religido, buscou-se reconstruir uma Africa mitica em
solo brasileiro, ressignificando o sentido e a liberdade da vida
capturada pelo sistema escravagista, que estilhacava negros e negras
nos espacos imundos do trabalho forgado nas casas, ruas, fazendas e
senzalas (AUGRAS, 2008; BASTIDE, 1985; FERRETTI, 2013;
PRANDI, 2005).

1.2 O sincretismo religioso como estratégia de sobrevivéncia

Valente (1976, p. 68) assevera que o sincretismo funcionou
para 0S negros escravizados como um instrumento poderoso de
mediacdo contra a pressdo exercida pela cultura hegemonica e
dominante dos povos escravizadores. Sem ele, “[...] provavelmente,
teriam sido absorvidos, logo nos primeiros tempos da escraviddo, nas
suas tradigdes religiosas, como foram, de maneira geral, nos
componentes de sua cultura material.”

Ferretti (2006) analisa o sincretismo afro-brasileiro dentro de
uma perspectiva de resisténcia cultural.

O sincretismo afro-brasileiro foi uma estratégia de
sobrevivéncia e de adaptacdo, que os africanos trouxeram
para 0 novo Mundo. No continente africano, nos contatos
pacificos ou hostis com povos vizinhos, era comum a
pratica de adotar divindades entre conquistados e
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conquistadores. Foi uma estratégia de sabedoria que pode
ser entendida no primeiro significado da palavra apresentada
no Dicionario Aurélio: reunido de varios estados da llha de
Creta contra o adversario comum. Além disso, na propria
Africa é sabido que diversos povos receberam muito cedo
influéncias cristds, mesmo antes do tréafico de escravos ter se
tornado mais intenso (FERRETT], 2006, p. 466).

Segundo Boff (1982), o sincretismo se apresenta como um
fendmeno universal constituinte de toda expresséo da religiosidade
humana. O catolicismo é tdo sincrético como qualquer outra religido:
“o cristianismo puro ndo existe, nunca existiu nem pode existir”
(BOFF, 1982, p. 150). No caso do candomblé:

[...] uma religido entra em contato com o cristianismo e, ao
invés de ser convertida, ela converte o cristianismo para
dentro de sua identidade prépria. Elabora um sincretismo,
utilizando elementos da religido cristd. Ela ndo passa a ser
cristd porque sincretizou dados cristdos. Continua paga e
articula um sincretismo pagdo com conotagdes cristas.
Parece que algumas pesquisas tém revelado este fendbmeno
com a religido yoruba (candomblé ou nag6) no Brasil. Ela
acomodou, assimilou e transformou caracteristicas cristés
conservando sua identidade yoruba. O cristianismo néo
converteu, foi convertido (BOFF, 1982, p. 163).

O processo sincrético desenvolvido no Brasil foi amplo e
complexo. Ele ndo pode ser reduzido em livros didaticos a simples
tabelas de correlagdes ou justaposicdo entre santos catdlicos e orixas
nagos. O que esteve constantemente em pauta com a sincretizacdo na
cena historica brasileira foi a luta pela preservacdo da identidade do
povo negro escravizado. Os africanos além de utilizarem a mediacéo e
a reelaboracdo religiosa com as culturas indigena e europeia, também
foram habeis no didlogo com outras tradi¢cbes africanas para
sobreviverem.

Segundo Magnani (1986, p. 16), o grupo étnico dos negros
bantos mantinha na Africa seu ntcleo de forga e coesdo no culto aos
antepassados. Cada linhagem cultuava um determinado deus, e o
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poder religioso era transmitido as familias atraves da linhagem
masculina.

O tréfico de escravizados africanos provocou uma destruicao
dos grupos de parentesco banto, pois a venda separada de pessoas
escravizadas desmembrou as diversas etnias. Isso alterou também a
proporcdo entre os escravizados homens e mulheres, separando as
familias umas das outras e, assim, reduzindo possiveis rebelides.
Dessa forma, ndo havia mais unido em torno do parentesco banto,
inviabilizando a reveréncia aos seus ancestrais.

Uma das possibilidades encontradas pelo povo banto para
reorganizar e ressignificar sua religiosidade foi a reelaboracao atraves
do sincretismo do culto dos orixas do povo jeje-nagd (iorubd) e as
praticas religiosas do catimb6 indigena. Caboclos e pretos velhos
passaram a ser cultuados como ancestralidade dos bantos.

Para Ferretti (2013), os terreiros fundados por africanos e seus
descendentes no Brasil, como muitos até hoje, continuam a
representar nicleos de resisténcia cultural e religiosa. Essas casas
contribuem com o processo de preservacao de:

[...] um acervo de mitos, ritos, lendas, contos,
canticos, formulas rituais, oracdes, gestos de danca,
masica, ritmos, instrumentos musicais, receitas
alimentares e de medicina tradicional e outros
elementos de culturas africanas, integrados a cultura
nacional (FERRETTI, 2013, p. 117).

1.2.1 A Igreja Catdlica, o batismo e o sincretismo

Por determinacdo de Dom Jodo Ill, partiam de Angola grupos
de escravos ja batizados. Traziam no peito a marca do sinete real, feita
com ferro e brasa, comprovando o pagamento de impostos e também o
batismo catdlico (CINTRA, 1985).

Em 1813, Dom Jodo IV substitui a marca de ferro no peito pela
argola pendurada no pesco¢o (CINTRA, 1985). A coroa portuguesa
determinava que todos os escravos desembarcados no Brasil tinham o
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prazo de até cinco anos para serem batizados. Cabia a Igreja Catdlica
0 papel de salvar os pagédos, buscando no batismo com o uso dos
nomes biblicos a salvacdo dos “negros pecadores” (SILVA, 2005). A
Igreja Catolica “[...] lucrou com isso: a propriedade de Santa Cruz que
pertencia aos jesuitas compreendia, em 1768, 1.205 escravos; 0
Convento do Desterro na Bahia tinha 400 servas para 74 freiras; e
poder-se-iam multiplicar os exemplos” (BASTIDE, 1985, p. 77).

O padre Antonio Vieira, defensor dos indios no Maranhao,
afirmava que Deus permitia a escravidao dos negros para salvar suas
almas. O padre Manuel da Nobrega argumentava que alugar méo-de-
obra era muito caro. Logo, uma das saidas para a falta de
trabalhadores era o comércio de escravos da Africa (CINTRA, 1985,
p. 105). O processo de catequizacdo catdlico acontecia com 0 uso da
forca fisica e simbolica. Os escravos apresentavam em forma de
verniz uma “conversdo dissimulada” para sobreviver. Este processo
repressor alimentava um dique de ddio e revolta muito grande.

[..] a histéria mostra que frequentemente 0s grupos
religiosos desempenharam inclusive papel relevante na
resisténcia armada, nas rebelies e nos quilombos — a
prépria maneira como se estruturaram em 0posicdo a
sociedade global denota, obviamente, a sua atuagdo no meio
desta, ainda que no modo da marginalidade (AUGRAS,
2008, p. 26).

E pertinente analisar o conflito armado ocorrido no século
XIX, quando um grupo de escravos africanos sudaneses surpreendeu a
Bahia em 1835, levando as ruas de Salvador um movimento religioso
denominado “A Revolta dos Malés” °. Eles lutavam contra a
escraviddo, a repressdo religiosa e o dominio portugués (SILVA,
2005; REIS, 2012).

% A palavra malé deriva de imale, que na lingua ioruba significa mugulmano.
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Um grupo de aproximadamente 600 negros de diversas etnias
comandados pelos malés (nagds), africanos islamizados ¥, foi
conduzido a insurreicdo que defendia a implantacdo na Bahia de uma
nacdo controlada por africanos, dirigida por mugulmanos. Como
afirmava Reis (2012), tal ato pode ter sido motivado pelo desejo de
criar um califado ortodoxo ou um Estado pagdo, onde todos o0s
religiosos africanos fossem tolerados.

O proprio levante aconteceu no final do més sagrado do
Ramada, o nono do calendario mugulmano. Os malés foram
as ruas com roupas islamicas e amuletos protetores feitos de
copias de rezas, de passagens do Alcordo e de béncéaos de
lideres espirituais (REIS, 2012, p. 31).

Os portugueses acabaram com a rebelido, levando a priséo, ao
acoite, ao degredo e a morte todos 0s participantes. Foi constatado que
80% dos insurretos se declararam nagos, e que todos os malés sabiam
ler e escrever em arabe. Estes informaram em seus depoimentos que
foram alfabetizados na Africa ou por companheiros letrados em
Salvador (REIS, 2012).

Como é possivel perceber na Revolta dos Malés, o sincretismo
afro-brasileiro sempre foi um fenémeno fluente e movel. Esta
insurreicdo contou no plano simboélico com a aglutinacédo sincrética de
varias forcas espirituais. Na luta pela liberdade de crenca, estavam
presentes 0s negros que professavam a fé em Deus, Ala, Orixas,
Voduns e Inquices.

Outro fato historico que vem da Bahia é sobre como o0s
africanos utilizavam o processo sincrético como instrumento de
mediacgéo e preservacao de identidade. Nos anos de 1970, era popular
na cidade de Salvador, como parte do processo de iniciacdo das iads
dos candomblés baianos, a participacdo obrigatéria das “iniciadas” na
missa da Igreja do Bonfim, s6 para depois participarem da cerimonia
de coroagdo como ialorixa.

10 Segundo Magnani (1986, p. 15), faziam parte das nacdes islamizadas que
aportaram no Brasil: haussa, peul, mandinga, tapa.

-32-



No Recife, Bastide! (1973, p. 175) observou a influéncia
sincrética do catolicismo no terreiro de candomblé do Pai Addo, que
apresenta até hoje um altar e uma pequena capela catdlica construida
na area do terreiro. Ele também presenciou, na casa de Joana de
lemanja, a celebragdo de festas catolicas populares, como o canto das
ladainhas e as homenagens nos altares a Santa Maria e Santo Antonio.

Na época colonial, principalmente nos séculos XVI e XVII, a
igreja catélica ndo permitia que 0s negros assistissem as missas dentro
da nave. Os senhores de engenho reclamavam que eles sempre
andavam sujos e fedidos. Segundo o Padre Anténio Gomes (apud
CINTRA, 1985, p. 100), as igrejas eram pequenas; assim, 0s senhores
deixavam os escravos do lado de fora, “[...] chamando-lhes de cdes,
perros”.

As irmandades religiosas instituidas pela igreja catdlica para
negros floresceram nos séculos XVIII e XIX. Foram criadas numa
tentativa de integrar os escravos africanos a religido catolica. Houve
também uma politica de prevencao de rebelides, separando 0s negros
nas irmandades por etnia. A Irmandade de Nossa Senhora do Rosario
dos Homens Pretos foi uma confraria de culto catélico criada para
abrigar a religiosidade dos homens negros. Ela se destacou no pais
pela construcdo de igrejas e capelas.

Na Histéria do Brasil, 0s negros escravizados utilizaram
sabiamente do “verniz da conversdo” e transformaram as irmandades
em instrumentos de resisténcia e organizagdo das suas tradi¢Oes
religiosas, de onde sairam os candomblés, maracatus e congados
(CINTRA, 1985). Logo, o catolicismo negro “foi um relicario
precioso que a Igreja ofertou, ndo obstante ela propria, aos negros,
para ai conservar, ndo como reliquias, mas como realidades vivas,

1 Ferretti (2013, p. 19) discorda do principio de cisdo proposto por Bastide para
explicar o sincretismo religioso entre os povos de terreiro. Através deste principio de
analogia ou correspondéncia, Bastide defendia que, para o negro, o candomblé e o
catolicismo ndo se misturavam, funcionavam em compartimentos estanques. Ferretti
(2013) prefere a proposicdo de Roberto da Matta, que defende a capacidade do
brasileiro “[...] de inventar rela¢des, criar pontes entre espagos, de unir tendéncias
separadas por tradicfes distintas, de sintetizar, de ficar no meio”.
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certos valores mais altos de suas religioes nativas” (BASTIDE, 1985,
p. 179).

Dessa forma, o processo de sincretismo das préticas religiosas
africanas, principalmente com a prética catdlica portuguesa,
dominante e hegemonica, apareceu como estratégia de sobrevivéncia
dos africanos para resguardar suas tradi¢des religiosas. Dai surgiu uma
religido afro-brasileira, resultado de uma vasta mistura de diversas
fontes de experiéncias religiosas dos nativos, das nacdes africanas
escravizadas e dos portugueses.

O sincretismo implica uma tentativa, cheia de contradicdes,
de superar a tensdo entre pertencer e ficar a margem da
sociedade. Ocorre todo um processo de tradugdo de
simbolos no livro vivo e arrumacdo de objetos. E
misticamente, reconstréi-se a solidariedade social negada,
no plano do real, pela desigualdade das classes e pela
marginalidade econdmica (MOTTA, 1980, p. 64).

Em 2010, foi realizada a pesquisa socioeconémica e cultural de
povos e comunidades tradicionais de terreiros, organizada pelo
Ministério do Desenvolvimento Social e Combate & Fome — MDS??,
em quatro capitais brasileiras: Belém, Belo Horizonte, Porto Alegre e
Recife.

Esta pesquisa ratificou a complexidade cultural e sincrética das
religibes afro-brasileiras, revelada na tabulacdo dos dados que
identificaram dezessete nuances combinatorias deste rico substrato
religioso-cultural afro-indio-europeu-brasileiro: o candomblé, a
umbanda, o xang0, o batuque, o vodum, o tambor de mina, a mina de
caboclo, a linha cruzada, a umbandomblé, a jurema, o toré, a

12 A pesquisa foi realizada em parceria com a Secretaria de Politicas de Promogéo a
Igualdade Racial — SEPPIR e a Fundagao Cultural Palmares. Contaram também com
a cooperacdo da Organizacdo das NacgBes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a
Cultura — UNESCO. A pesquisa foi realizada com vistas a auxiliar e nortear acoes
de promogdo de Seguranga Alimentar e Nutricional (SAN) direcionadas as
comunidades tradicionais de terreiros nas cidades de Belém-PA, Belo Horizonte-
MG, Porto Alegre-RS e Recife-PE. Foram mapeadas 4.045 comunidades de terreiros
em 85 municipios (BRASIL, 2011).
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quimbanda, o omolocd, o catimbd, o encantado/pajelanca, o nagb e a
pena e maracd (BRASIL, 2011).

1.3 Fases da historia das religides afro-brasileiras

Prandi (2006) divide a histdria das religides afro-brasileiras em
trés fases: a primeira € marcada pela sincretizacdo com a religido
catdlica, que resultou na formacdo do candomblé, do xangd, do
tambor de mina e do batuque; a segunda se distingue pelo processo de
branqueamento que gerou o nascimento da umbanda nos anos de 1920
e 1930; e a terceira € caracterizada pela africanizacdo ou
“reafricanizagdo”, que favoreceu a “libertacdo” do aprisionamento dos
sincretismos histdricos, no comeco dos anos de 1960.

Na primeira fase, as religides afro-brasileiras se apresentavam
no territorio brasileiro com uma diversidade de ritos e nomes:
candomblé na Bahia, xangd em Pernambuco e Alagoas, tambor de
mina no Maranhdo e Pard, batuque no Rio Grande do Sul e macumba
no Rio de Janeiro (PRANDI, 2006).

O candomblé ioruba ou jeje-nagd aportou em terras brasileiras
proveniente de diversas cidades iorubanas. Este candomblé baiano se
espalhou pelo Brasil. Em Pernambuco, foi influenciado pela nacao
egba; no Maranhdo, pela religido dos voduns daomeanos; e no Rio
Grande do Sul, pela influéncia da nacdo 0i6-ijexad. O Brasil também
foi influenciado pelas religides de origem banta, principalmente no
Rio de Janeiro, conhecidos como candomblés de angola e congo, e
outros de origem fom, conhecidos como jeje-mahim e o0 jeje-
daomeano.

A religido africana se sincretizou com as religides dos
indigenas e portugueses, o que lhe permitiu uma reconstrugdo da
identidade negra no Brasil. “O sincretismo com a religido indigena no
Maranh&o aparece no tambor de mina principalmente na integragdo da
cura ou pajelanga indigena” (FERRETTI, 2013, p. 92).

A segunda fase é marcada pela chegada do espiritismo no
século XIX, que promoveu o processo de nascimento da umbanda. No

-35-



inicio, o espiritismo era frequentado pela classe média e comecou a
receber em seus templos uma populacdo de pobres e negros que
traziam suas crencas nas tradicdes africanas. Um grupo de médiuns
espiritas que acreditava nas ideias europeias de evolucionismo e
reencarnagdo passou também a incorporar nas suas sessdes
“entidades” das religides afro-brasileiras, as quais ndo foram aceitas
pela comunidade, pois esses espiritos eram considerados “inferiores”
na escala da “evolugao” espiritual.

Desta forma, houve uma ruptura de grupos dentro da religido
espirita. Um grupo que sofreu o processo de “empretecimento”®® do
espiritismo rompeu com o grupo de tendéncia de branquitude
europeia, formando novos grupos religiosos que aceitavam o0s
antepassados amerindios e africanos nos seus transes mediunicos
(ORTIZ, 1991). Assim, no inicio de 1920, no Rio de Janeiro, foi
criada a umbanda, espalhando-se por Sdo Paulo e outros estados
brasileiros, num processo unico de “bricolagem europeia-africana-
indigena” (PRANDI, 2006, p. 100).

Durante todo o processo de construcdo historica das religides
afro-brasileiras, a perseguicdo e o0 preconceito social contra 0s
religiosos foram evidentes nas humilhagdes, prisdes, incéndios e
mortes, principalmente contra o povo de candomblé. Como estratégia
de resisténcia, os candomblecistas criaram o cargo de oga, aquele que
protege o terreiro. Intelectuais e artistas* adotaram as casas de santo
para prové-las financeiramente e livra-las das perseguicdes policiais e
entraves burocréticos.

A terceira fase tem inicio em 1960. Parte da populagdo do
Nordeste migra para o Sudeste, em busca de trabalho na industria.
Desta maneira, o candomblé vai junto, invadindo os espacos religiosos
da umbanda, provocando uma africanizacao dos donos de terreiros.

13 A palavra “empretecimento” foi utilizada por Ortiz (1991) para demonstrar a
influéncia das tradi¢Ges africanas e amerindias sobre a doutrina espirita.

14 Dentre muitos, podemos citar o escritor Jorge Amado e os cantores Gilberto Gil,
Caetano Veloso e Maria Beténia, dentre outros.
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O candomblé encontrou condicBes sociais, econémicas e
culturais muito favordveis para o0 seu renascimento num
novo territorio, em que a presenca de instituices de origem
negra até entdo pouco contavam. Nos novos terreiros de
orixds que foram se criando entdo, entretanto, podiam ser
encontrados pobres de todas as origens étnicas e raciais.
Eles se interessavam pelo candomblé e os terreiros
cresceram as centenas. O candomblé, a partir do Sudeste, foi
transformado também em religido universal, isto é, religido
para todos (PRANDI, 2006, p. 103).

O processo de africanizagdo dos terreiros se da historicamente
na efervescéncia do movimento de contestacdo estudantil dos anos 60,
marcado pela contracultura e pela luta dos grupos de esquerda contra a
ditadura militar brasileira. Houve uma necessidade de se revisitar as
raizes brasileiras. A africanizacdo foi caracterizada pela recuperacéao
do patriménio cultural e ritual dos sacerdotes e sacerdotisas das
religiGes afro-brasileiras. Muitos religiosos viajaram para estudar e
aprender novos segredos guardados no ventre da mae Africa.

Africanizar significa também a intelectualizag&o, o acesso a
uma literatura sagrada contendo os poemas oraculares de
If4, a reorganizacdo do culto conforme modelos ou com
elementos trazidos da Africa contemporanea (processo em
gue o culto dos caboclos é talvez o ponto mais vulneravel,
mais conflituoso); implica o aparecimento do sacerdote na
sociedade metropolitana como alguém capaz de superar uma
identidade com o baiano pobre, ignorante e
preconceituosamente discriminado (PRANDI, 2006, p.
106).

O processo de africanizagdo ou “reafricanizacao” das religioes
afro-brasileiras sofreu novas bricolagens numa sociedade secularizada,
multifacetada e polissémica. Formou-se uma nova diversidade de
servigos religiosos, em um mercado globalizado que exigia cada vez
mais criatividade, novas competéncias e habilidades dos sacerdotes e
sacerdotisas no exercicio da oferta religiosa.
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1.4 A diversidade das religidoes afro-brasileiras no Recife

Conhecer implica em pesquisar, comparar e buscar diferencas
e similitudes em cada fenémeno religioso. Dentre as dezessete
religiGes afro-brasileiras registradas na pesquisa do MDS, procurou-se
dissertar nessa pesquisa sobre aquelas religides que predominam nas
praticas religiosas do povo de terreiro recifense: a jurema, 0
candomblé, o nagd, o xangd e a umbanda. E importante tecer um
esclarecimento quanto a polémica no Recife em torno da religido
macumba.

A macumba foi uma religido que se desenvolveu no inicio do
século XX na cidade do Rio de Janeiro e de S&o Paulo. Surgiu como
resultado de multiplas combinagdes religiosas afro-brasileiras: “gége-
nagd-musulmi-bantu-caboclo-espirita-catholico”  (sic) (RAMOS,
1988, p. 127). Logo, por ndo apresentar uma estrutura mitoldgica e
doutrinaria Unica, metamorfoseava-se constantemente, sem mitos e
ritos permanentes. Transformou-se em magia, sendo vitimada pela
ambicdo dos macumbeiros que a distorciam a sua revelia.

Na pesquisa do MDS, a macumba ndo foi registrada na
classificacdo atribuida pelas pessoas pesquisadas nas quatro capitais
como religido afro-brasileira. Em Recife, foram pesquisadas 1.261
comunidades tradicionais de terreiro, sendo registradas 896 casas
como praticantes da religiosidade de origem indigena. Isso significa
que a jurema é praticada em mais de 70% dos terreiros recifenses.

De igual modo, um total de 70% dos membros de terreiros se
declarou praticante da religido dos orixas, divididos em 703 do
candomblé, 181 do nagd e 10 do xang0, perfazendo um total de 894
terreiros. A umbanda foi registrada como pratica religiosa afro-
brasileira em 365 terreiros, representando 29% dos membros desta
religido no Recife (BRASIL, 2011).

Estes dados de Recife apontam para uma “convivéncia de
multiplas manifestagdes religiosas no espago de um mesmo terreiro”
(BRASIL, 2011, p. 137). O processo sincrético e de dupla pertenca €
tdo forte em Recife que geralmente os filhos de santo séo iniciados no
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candomblé e depois na jurema. No barracdo de cada terreiro, €
estabelecida uma data de gira®™ para a jurema e outra data para a
religido dos orixas.

1.4.1 A jurema no Recife

O termo jurema vem do tupi “Yu-r-ema”, sendo ele
polissémico, dotado de diversos significados. E usado para nomear um
tipo especifico de religido, uma arvore sagrada, uma bebida
ritualistica, uma cidade do mundo espiritual e ainda nomeia uma das
“entidades” caboclas mais conhecida da gira: a “cabocla jurema”.

A jurema é uma éarvore tipica no Nordeste, das areas da
caatinga e do Agreste. A bebida consagrada é feita da casca do seu
tronco e das suas raizes. Utilizam-se duas espécies de jurema: a preta
(Mimosa hostilisbenth) e a branca (Vitexagmuscastus). Quando
consumida nas reunides de diversos povos indigenas, ela permite a
comunicagdo com o mundo espiritual dos “encantados”
(ASSUNCAO, 2010).

Motta (2006) descreve o “catimb6” ou “jurema” como uma
religido de origem indigena, que predominou na regido leste do
Nordeste, entre Recife e Natal. Na sua passagem pela Paraiba, Bastide
(2001) registrou a existéncia de aproximadamente 400 catimbds
dispersos ao redor de Jodo Pessoa. O pesquisador, em seus estudos
pelo Nordeste, constatou a juncdo do catimbd e da jurema. Os
cachimbos dos catimbozeiros eram elaborados com a raiz da jurema.

[...] o catimb6 ndo passa da antiga festa da jurema, que se
modificou em contato com o catolicismo, mas que, assim
transformada, continuou a se manter nas popula¢fes mais ou
menos caboclas, nas camadas inferiores da populacdo do
Nordeste (BASTIDE, 2001, p. 148).

15 As giras sdo sessdes rituais de transe com canto e danca. A gira do candomblé é
rodada em dia separado da gira da jurema.
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Em Pernambuco, Branddo e Rios (2001) se debrucaram sobre
esta tradicdo amerindia nomeada de “catimbd-jurema do Recife”,
descrevendo os principais elementos desta pratica religiosa.

O que chamaremos aqui complexo magico-religioso da
jurema envolve como padréo a ingestdo da bebida feita com
partes da jurema, o uso ritual do tabaco, o transe de
possessdo por seres encantados, além da crenca em um
mundo espiritual onde as entidades residem (BRANDAO;
RIOS, 2001, p. 162).

Na metade do século XX, o catimbo foi influenciado nas suas
praticas religiosas por representantes simbolicos ressignificados do
Xang06, como 0s exus e as pombagiras (exus femininos). A influéncia
da religido catdlica foi identificada por Bastide nas préaticas da jurema
através da analise das narrativas miticas dos seus adeptos:

[...] a Virgem, fugindo de Herodes, no seu éxodo para o
Egito, escondeu 0 menino Jesus num pé de jurema, que fez
com que os soldados romanos ndo o vissem, imediatamente,
ao contato com a carne divina, a arvore encheu-se de
poderes sagrados (BASTIDE, 2001, p. 149).

Na religido da jurema, encontram-se duas categorias de seres
espirituais: os caboclos, de origem indigena, e 0s mestres,
descendentes de escravos ou mesticos. Segundo Branddo e Rios
(2001), com a introducéo dos sacrificios de animais de pequeno porte
provindos das tradicdes religiosas africanas, houve uma transformacéo
no catimbd-jurema do Recife: as “entidades™ espirituais passaram a
receber como oferenda peixe ou carne bovina; crua, cozida ou assada
na brasa.

Os caboclos da jurema se apresentam em forma de criancas,
pedindo mel, balas e frutas e utilizando uma linguagem infantilizada.
Eles sdo os responsaveis pela “limpeza” do ambiente espiritual. J& 0S
caboclos e caboclas adultos chegam encantados para resolver as
demandas dos consulentes.
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Os mestres juremeiros, quando vivos, trabalhavam na lavoura.
Logo, sdo considerados profundos conhecedores dos segredos das
ervas. Toda casa de jurema tem seu mestre, chamado de padrinho, que
inicia seus afilhados nessa religido. O discipulo, para se tornar mestre
juremeiro, deve passar pelo processo de juremagdo com a implantacéo
da semente ou ciéncia da jurema: “[...] este ritual consiste em plantar
no corpo do discipulo, por baixo de sua pele, uma semente da arvore
sagrada” (BRANDAO; RIOS, 2001, p. 172).

A juremacdo € um processo de iniciagdo que acontece em trés
momentos. Inicia-se com o mestre através de uma “intervengao
espiritual”, implantando a semente no corpo espiritual do discipulo,
que depois surgira localizada numa parte do seu corpo organico. Em
seguida, ocorre a beberagem da jurema sagrada. Por fim, o mestre do
terreiro faz um corte na pele do braco do iniciado e implanta a
semente da planta jurema (BRANDAO; RI0S, 2001).

Outra cerimbnia importante nesta religido é a iniciacdo da
ciéncia do cachimbo, na qual o discipulo recebe no braco o calor da
fumaca do cachimbo, até que o calor queime o braco. O tombamento é
a etapa final de iniciacdo da jurema. E um rito em que as correntes
espirituais do iniciado recebem os alimentos e sacrificios. Nesse rito,
comem o caboclo, o mestre, a mestra, 0 exu, a pombagira e o
iniciante. O discipulo com a jurema implantada, apds beber a jurema,
realiza sua primeira viagem correndo as cidades espirituais, enquanto
0 caboclo incorporado no seu corpo recebe o0s sacrificios
(BRANDAO; RIOS, 2001). Na volta do transe, o iniciado relata ao
seu mestre 0 que experimentou durante a viagem e entrega as
oferendas aos outros encantados.

Cada mestre esté& associado a uma cidade espiritual e a uma
determinada planta da ciéncia (angico, vajuca, junca,
quebra-pedra, palmeira, arruda, lirio, angélica, imburana de
cheiro e a propria jurema, entre outros vegetais), existindo
ainda alguns relacionados a fauna nordestina (BRANDAO;
RIOS, 2001, p. 167).
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No dia seguinte, na festa, o iniciado vestido de caboclo grita o
nome do “encantado” e canta sua toada. Também podera vestir todas
as “entidades” a quem cumpriu com as oferendas. O simbolo dos
mestres masculinos € o cachimbo, que tanto pode curar como
dificultar a vida de uma pessoa através da baforada e do poder da
fumaca. Eles utilizam no seu ritual a cachaca, o fumo e a bebida feita
da jurema. Além disso, nos terreiros que sofreram influéncia africana,
também recebem sacrificios de galos, bodes e novilhos (BRANDAO;
RIOS, 2001).

As mestras se dividem em grupos da esquerda e da direita.
Estas ultimas sdo representadas por Gertrudes e Lorinda, que em vida
eram excelentes parteiras. As mestras da esquerda sdo associadas a
mulheres que viveram nas ruas e nos cabares nordestinos. Paulina e
Juvina de Maceidé sdo inimigas de Ritinha do Recife. Também séo
encontradas Severina e Jalia Galega como mestras recifenses. Estas
sdo habilidosas nos assuntos relacionados a namoro, a casamento, a
amarracdo e a separacdo, conselheiras de homens e mulheres. Elas
consomem cerveja, cidra e champanhe. Recebem também peixe
assado e, por influéncia africana, oferendas de galinhas, cabras e
novilhas (BRANDAO; RIOS, 2001).

Um grupo de espiritos que se comunica também na jurema,
mas com menor frequéncia, é o dos pretos e pretas-velhas, espiritos de
velhos escravizados e escravizadas africanas que realizam trabalho de
benzedura e aconselhamento espiritual.

Uma das maiores influéncias ou controvérsias da religido
africana na jurema é a comunicacdo dos encantados denominados de
exus e pombagiras. Tidos como servos dos mestres, sédo considerados
espiritos rudes. Logo, podem se precipitar para o trabalho direcionado
ao mal. Os candomblecistas celebram Esi como orixa e ndo
reconhecem sua comunicacdo como um espirito de jurema
(AUGRAS, 2008).

Pontos e giras frequentemente sdo recitados e cantados na
lingua portuguesa, pedindo protecdo aos santos catolicos e aos orixas
africanos. Porém, nessa matriz, verifica-se nos ritos a predominancia

-42-



de diversos elementos de natureza indigena, como o uso da jurema, do
cachimbo, das folhas e de movimentos de dancas tribais.

1.4.2 O Candomblé

Roger Bastide foi o primeiro pesquisador no Brasil a tratar o
candomblé como um fenbémeno de pesquisa muito sensivel e
complexo. Ele defendia que “a filosofia do candomblé nao ¢ uma
filosofia barbara, e sim um pensamento sutil que ainda ndo foi
decifrado” (BASTIDE, 1961, p. 11).

A palavra candomblé é de origem banto, declinada da forma
composta kandombelé, que na lingua portuguesa significa oracao,
espaco de culto (CASTRO, 1985). Segundo Prandi:

O candomblé é o nome dado a religido dos orixas formada
na Bahia, no século XIX, a partir de tradi¢des de povos
iorubas, ou nagds, com influéncias de costumes trazidos por
grupos fons, aqui denominados jejes, e residualmente por
grupos africanos minoritarios (PRANDI, 2005, p. 21).

Os candomblés sdo religides formadas desde o fim do século
XVIII ao comego do século XIX. “Consta que, em Pernambuco, em
1768, houve inquérito aberto contra a existéncia de casas de cultos
organizados por ‘negros da Costa da Mina’” (AUGRAS, 2008, p. 34).

Segundo Bastide (1985), enquanto a escravizagdo rural
separava 0S negros, a escravizagdo urbana permitiu a organizagao e
reafricanizacdo dos negros, seja através das confrarias e centros de
resisténcia, até a construcdo de redes de comunicacdo nas cidades
através dos escravos de ganho.

Nos estados brasileiros, encontramos o candomblé nagd
(ioruba), ketu-nagd (iorubd), ijexa (iorubd), jeje (fon), jeje-nagd
(iorubd), jeje-marrim (fon), jeje-daomé (fon), jeje-sato (fon), jeje-
modubim (fon), angola (banto), congo (banto), angola-congo (banto) e
caboclo (afro-brasileiro) (LODY, 1987; PRANDI, 2006).
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O candomblé é uma religido de tradicdo oral. Tudo € regido
pela palavra, pelo canto, pela danca e pela comida, que guardam os
segredos seculares da iniciagdo e se adaptam a cada momento
historico. N&o existem livros sagrados que orientem o sistema moral,
ético e litdrgico dos povos de terreiro. Toda autoridade é regida pelo
respeito a ancestralidade e a familia de santo.

De acordo com Silva (2005), o candomblé foi uma
possibilidade de reconstrucdo da identidade africana em terras
brasileiras. Representou uma reinvencdo da Africa mitica, tomando a
“familia de santo” como o nucleo da organizacdo social dos terreiros.
E nela que negros e descendentes estabeleceram novos vinculos
sociais baseados no parentesco religioso, como forma de recuperar e
restabelecer o vinculo familiar tribal caracteristico dos ancestrais
africanos.

1.4.2.1 Os Candomblés no Recife

Na pesquisa do MDS na Regido Metropolitana do Recife,
dentre todas as tradicOes religiosas africanas pesquisadas, foram
registradas 894 casas de culto aos orixas. Valente (1976) observou
pouca sobrevivéncia dos inquices do culto banto ou candomblé de
angola nos candomblés pernambucanos. Além disso, quase nada
restou de procedéncia das divindades angolenses e congolesas®®.

No caso do candomblé de caboclo, que muito se associou as
praticas religiosas do candomblé de angola, sua distribuicdo se deu
mais pelo Sul e Sudeste, mas também foi sincretizado com orixas
nagos, caboclos, boiadeiros, turcos e marinheiros. Diferentemente da

16 Nem Lembarenganga, nem Lemba, denominacdes respectivamente angolesa e
congolesa correspondentes ao Oxala dos iorubanos; nem Dandalunda, que é lemanja
em jeje-nagl; nem Zaze, nem Quibuco, que equivalem ao Xangb dos nagds; nem
Incéssi Mucumbe, que corresponde a Ogum; nem Quissimbe e Samba, que
representam a deusa Oxum; nem Gongobira, que corresponde ao deus cacador
Oxdssi; nem Cavungo, Cajanja e Quigongo, os dois primeiros de origem angolesa e
o0 Ultimo de procedéncia congolesa, e que significam Omolu entre os nagds; nem
Matamba, designacdo banto de lansd (VALENTE, 1976, p. 58).
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umbanda, o caboclo recebe sacrificios de animais, pode ter
assentamento e toma uma bebida a base de sangue de animais
imolados. Em transe, séo levados ao ronco (quarto de recluséo) e
voltam dangando paramentados. Os caboclos podem identificar um
trabalho feito para destruir o consulente, mas ndo podem desfazé-lo.
Entdo, encaminha o necessitado para a consulta do jogo de buzios.

Dessa forma, no terreiro de candomblé de caboclo, coexistem
de forma simultinea as duas modalidades de atendimento.
Geralmente, os filhos de santo sdo primeiro iniciados no candomblé,
para depois de aproximadamente um ano trabalharem com o0s
caboclos. No Recife, conforme pesquisa do MDS, os filhos de santo
sdo iniciados primeiro no candomblé e, apds aproximadamente um
ano, sdo tombados na jurema.

1.4.2.2 O Candomblé nago ou jeje-nago

Na pesquisa realizada pelo MDS nos terreiros do Recife, foi
registrada a existéncia de 703 casas de candomblé, que podem ser
somadas a outros 191 terreiros que, por razdes politicas, culturais ou
historicas, identificam seus lideres como sendo praticantes do xangd
em 10 casas e nagd em 181 outras. Todas essas tradigcdes recifenses
afro-brasileiras tém seus fundamentos elaborados na religido dos
orixas. Assim, esse trabalho utilizou a descricdo do candomblé jeje-
nag0 para caracterizar a predominancia do candomblé no Recife.

O candomblé de tradicdo jeje-nagd engloba os povos nag6s
(queto, ijexa) e os jejes (jeje-fon e jeje-marrin), ambos de influéncias
sudanesas. No candomblé do Recife, ndo predominou a devogdo aos
voduns!’, muito menos o culto aos ancestrais!® do candomblé jeje

1Vodum é uma palavra jeje, que na lingua ewe significa divindade. Os voduns se
dividem em divindades publicas, familiares e pessoais. Sagbata é cultuado como rei
da terra, vodum da variola. Legba é o vodum regente da sexualidade, representado
por um objeto falico. Da representa movimento, sendo simbolizado por uma
serpente.
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(VALENTE, 1976, p. 29). Sobreviveram fragmentos do culto ao
vodum Nana Burucu ressignificado como um orixd nago,
configurando assim um novo pantedo para o candomblé jeje-nagd em
Pernambuco!®. O estado brasileiro que mais preservou o culto aos
voduns foi o Maranhdo (CINTRA, 1985, FERRETTI, 2013;
VALENTE, 1976).

Em Pernambuco, o candomblé ficou conhecido popularmente
como xang0, devido ao grande ndmero de terreiros que cultuavam este
orixa. Um dos terreiros mais antigos de candomblé em Recife é o Sitio
do Pai Addo ou Terreiro Oba Ogunté ® , ainda em pleno
funcionamento e situado no bairro de Agua Fria. Segundo Campos
(2005), ele foi fundado hé& aproximadamente 150 anos.

Em Recife, houve também processos de sincretizacdo entre a
umbanda e o candomblé, surgindo o que Motta (2006) classificou
como o Xangd Umbandizado. Apesar de manter os toques, as dancas e
a hierarquia do xang6, houve influéncia do espiritismo e da umbanda,
sofrendo alteracGes na tipologia dos seres espirituais, classificando-os
em linhas e falanges.

O candomblé é uma religido monoteista. Ele chega ao Brasil ja
reunindo elementos religiosos provenientes do sincretismo intertribal
estabelecido na Africa (FERRETI, 2013; VALENTE, 1976). Da
influéncia nagd, todas as casas recifenses cultuam Olédumaré ou
Olérun como o deus supremo do universo que criou 0s orixas para
organizar o mundo (VERGER, 2002).

18 Ao lado dos Voduns, cultuam-se também os antepassados, sobretudo os da familia
real dos reis de Abomé: Zomadonu, Agongona, Zaca, Desu Agaja, correspondentes
aos Eguns ou Egunguns dos cultos nagbs (CINTRA, 1985, p. 63).

19 “A mitica jeje, como ja salientaram Arthur Ramos e Nina Rodrigues a propdsito
da Bahia, foi, em Pernambuco, quase inteiramente assimilada pelo nagd. O culto
daomeano ndo conseguiu resistir como se deu no Haiti” (VALENTE, 1976, p. 32).

20 Neste terreiro, devota-se culto aos orixads muito populares, mas também a
divindades de culto restrito, como: Oxa OcO e Oxa Lulu, Oba Oduba, Xangd
Bamboxé, Aganju Xola, Opa Ogodd, Xangb Lundé, Oba Dind, Ogum dé&, Ogum
Xequé Malé, Ogum Tai6, Ogum Amassi (LODY, 1998, p. 142).
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Em todo candomblé, a abertura de caminhos e a resolugédo de
conflitos humanos ficam sob a regéncia dos orixas?!, que s&o
ancestrais divinizados. No entanto, orixa também ¢é “uma forga pura,
ase imaterial que sO se torna perceptivel aos seres humanos
incorporando-se em um deles” (VERGER, 2002, p. 19).

Na cosmovisdo do candomblé apresentada por Santos (2012),
Olédumaré criou todos os frunmales, que sdo seres classificados em
entidades divinas e em ancestrais, espiritos humanos. Os [runmales
divinos se dividem em quatrocentos orisa da direita, representando o
principio masculino, e duzentos ebora da esquerda, representando o
principio feminino.

Ol6run era uma massa infinita de ar; quando comecgou a
mover-se lentamente, a respirar, uma parte do ar
transformou-se em massa de &gua, originando Orisanla, o
grande Orisa-Funfun, orisa do branco. O ar e as aguas
moveram-se conjuntamente e uma parte deles mesmos
transformou-se em lama. Dessa lama originou-se uma bolha
ou monticulo, primeira matéria dotada de forma, um
rochedo avermelhado e lamacento. Olérun admirou essa
forma e soprou sobre o monticulo, insuflando-lhe seu halito
e dando-lhe vida. Essa forma, a primeira dotada de
existéncia individual, um rochedo de laterita, era Esu, ou
melhor, o proto-Esu, Esti Yangui [...] (SANTOS, 2012, p.
61).

Os orixas-funfun sdo irunmales responséaveis pela criaco,
representados duplamente pelo branco das substancias e objetos
brancos e pelo incolor da antissubstancia, do nada.

Os oOrisa sdo massas de movimentos lentos, serenos, de
idade imemorial. Estdo dotados de um grande equilibrio
necessario para manter a relacdo econdmica entre o que
nasce e 0 que morre, entre o0 que é dado e o que deve ser
devolvido. Por isso mesmo estdo associados a justica e ao
equilibrio (SANTQOS, 2012, p. 80).

21 Segundo Cintra (1985, p. 38), dos 401 orixas originarios nagds, apenas doze ou
quinze foram preservados pelas religiGes afro-brasileiras no Brasil, e também no
Recife.
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Nos terreiros de Recife, Orisala, Orisanla, Osala ou Obatala é
celebrado como o grande orix&-funfun associado a agua e ao ar, que
criou todas as criaturas do orun, cujos duplos estdo encarnados na
terra. J& Oduduwa ou Odua é um orixa que esta associado a &gua, a
terra e ao principio feminino. E a representacdo coletiva das maes
ancestrais.

Para os nagds, 0s ebora-genitores 22 femininos ou orixas
genitores femininos da esquerda, constituem o grupo formado pelos
duzentos Irinmalé, liderados por Oduduwa. Este grupo é composto
por todos os orixas de poder genitor feminino. Dentre eles, destacam-
se Nana Buriku, Osun, Yémanja e Oya ebora-filha. O axé de trabalho
destes orixas sdo a dgua e a terra; a agua dos mares, dos rios, dos lagos
e dos mananciais seria o “sangue branco” que brota da terra
(SANTOS, 2012).

Nana ou Nana Burdkd era um vodum jeje, que foi sincretizado
no Recife como um orixd nagd. Rege o ciclo da agricultura e da
fertilidade. Além disso, esta associada a agua, a terra, a lama e a
morte. E um orixa que acolhe em seu seio os mortos e transforma a
protomatéria devolvida em novos renascimentos sobre a terra
(SANTOS, 2012).

Um dos orixas mais cultuado nos terreiros recifenses é Osun,
orixa da fertilidade. Ela comanda o processo de gestacdo e nascimento
das criangas, além de controlar o ciclo menstrual, representado nas
penas vermelhas do passaro ekddide. Habita a agua dos cérregos, dos
rios e das cachoeiras. Por ser uma lyami®, esta associada aos peixes e
passaros que representam seus filhos (SANTOS, 2012).

No més de dezembro, muitos terreiros do Recife se encontram
na praia do Pina para homenagear Yémanja, que é outra lyami, a

grande mée, e esta associada a 4gua do mar. E uma mae mitica que

220 termo ebora quase desapareceu no Brasil e sdo chamadas orisa todas as
entidades, so os distinguindo por pertencerem a direita ou a esquerda, pelas cores
que lhes sdo atribuidas, pelos elementos da natureza e fungoes e atividades que Ihes
correspondem (SANTOS, 2012, p. 85).

23 |yami, o termo representa as grandes méaes ancestrais: Oxum, Yemanja e Nana.
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abraga seus “filhos-peixes” e carrega na mao o seu abeébe, leque ritual,
composto pelo simbolo da cabaga-ventre com o péssaro da procriacao.
Nos terreiros nagos, o seu assento acompanha o altar do seu filho
Sangd (SANTOS, 2012).

Sangd é um orixa-filho descendente de Yémanji e Oranyan.
Danca com um machado duplo e todos 0s seus paramentos sdo
confeccionados em madeira e cobre. Seus filhos de santo s&o tomados
por um calor abrasador, veiculado pelo axé do sangue vermelho que
clama por justica. E um orixd muito popular nos terreiros
pernambucanos, mas nao gosta de eguns (espiritos), porque estes sdo
representantes da frieza da morte. E considerado esposo de Oya
(SANTOS, 2012).

O orixa Oya é a unica ebora-filha. Considerada filha de Oxum,
estd associada a agua, a floresta, aos animais e aos espiritos que a
povoam. Carrega na méo o erukere, instrumento utilizado para afastar
0s espiritos dos mortos. E um orixa do vento, do ar, da tempestade e
dos relampagos. Comanda os ancestrais masculinos, os eguns®*. As
sacerdotisas de Oya carregam as oldya, colar de conta vermelho-
sangue, representando a circulagdo do sangue vermelho. Por esta
razdo, seus paramentos sdo confeccionados em cobre, principalmente
sua pequena espada (SANTOS, 2012). No candomblé, o casal Oya e
Xang6 simboliza o poder do sangue vermelho e do principio feminino
e masculino.

No grupo dos orixas-cagadores mais populares nos terreiros de
Recife, destacamos Ogum e Oxadssi. Em alguns relatos miticos, Ogum
é considerado filho de Yemanja. Em outros, de Oduduwa. Ambos tém,
por sua vez, como paternidade Oxald. Ele esta ligado a forga das
arvores. E reverenciado com a planta espada de Ogum
(dracaemafragrans). E uma pratica comum nas casas populares em
Recife ter esta planta como simbolo de protecdo espiritual para a
familia, independente da religido professada na residéncia (SANTOS, 2012).

24 Segundo Santos (2012), o culto a Egin ou Eglngun, ancestrais de um grupo
familiar ou linhagem iorubana, é raro no Brasil. Restam apenas dois terreiros que
realizam o seu culto: o 1lé-Agbdula na Ilha de Itaparica e o 11é-Oya.

-49-



Nos terreiros de candomblé, as pessoas necessitadas de
abertura de caminhos para sua vida recorrem a Ogum, que com 0 Seu
machete de ferro e seu akoro (espécie de coroa) desbrava todos os
obstaculos que atrapalhnam o caminho dos consulentes. Ogum é
considerado o irmé&o de Exu.

O segundo orixa-cacador € Oxdssi, também considerado irméo
de Ogum. Esta associado a terra virgem. Ele é cultuado nos terreiros
de predominancia ketu, sendo considerado Alaketd, o rei de Ketu.
Carrega o arco e a flecha e os oge, chifres de touro selvagem. E um
orixa que atravessa simbolicamente todo o periodo do paleolitico e do
neolitico: tanto é o senhor cagcador como o senhor desbravador com o
poder da metalurgia (SANTQOS, 2012).

Segundo Santos (2012, p. 97), todos os orixas-filhos sdo
representados por Exu, e cada divindade é representada por uma pedra
sagrada: o ota, em que sdo depositadas as oferendas aos orixas.

1.4.2.3 A iniciac¢do e o axé: principio de realizacao

Uma das principais distin¢cdes entre o candomblé, a jurema e a
umbanda € o processo de iniciacdo e de aprendizagem na manipulagéo
e feitura do axé. Para o povo de terreiro, o axé ¢ uma “[...] forca
magico-sagrada, a energia que flui entre todos os seres, todos 0s
componentes da natureza” (AUGRAS, 2008, p. 64).

No candomblé, a iniciacdo € muito longa. Em qualquer parte
do Brasil, a hierarquia sacerdotal do candomblé é constituida levando-
se em conta o0 tempo de formacdo iniciatica no terreiro: “o ancido
detém o segredo da tradi¢ao” (PRANDI, 2005, p. 42). Os membros
iniciados nos segredos do candomblé séo divididos em trés categorias
iniciaticas: o abid, postulante do terreiro; os iads, com pouco tempo de
trabalho, podendo ou néo receber o santo; e os ebdmis, membros mais
experientes que jd cumpriram as obrigagdes dos sete anos e “viram no
santo” (entram em transe).
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O rito de passagem iniciatico mais tradicional no candomblé é
0 deca, que estabelece a mudanca da condicdo de iad para ebomi.
Dessa forma, € estabelecido um calendério litargico de obrigacdes
sucessivas em trés fases: no primeiro, no terceiro e no sétimo ano da
iniciacdo. Para dar sustentacdo a toda estrutura funcional e simbdlica
de uma casa de candomblé, encontramos os iniciados no cargo de oga.
Eles aprendem uma das duas fungdes de oga: a primeira de 0ga-
axogum, iniciado no sacrificio dos animais, e a segunda de oga-alebé,
responsavel pelo togque no chamado aos orixas. Nas cerimonias
publicas, é facil visualizar o cargo de equede. Sua ocupante ndo “vira
no santo” (entrar em transe), mas cuida dos orixas e de seus objetos
quando estes estdo manifestados.

No terreiro de candomblé, a cozinha é a “usina de forga” onde
se prepara 0 axé que faz rodar os orixas. E nela onde a labassé, pessoa
responsavel pela organizacio do cardapio votivo ?°, prepara as
oferendas para as divindades. O alimento é um elemento que dialoga o
tempo todo nas ceriménias privadas e publicas. Ele € portador do axé.
Deve ser elaborado a partir das tradicOes de cada terreiro. “Comer ¢
contactar e estabelecer vinculos fundamentais com a existéncia da
vida, do axé, dos principios ancestrais e religiosos do terreiro”
(LODY, 1998, p. 27). A funcdo de labassé ndo é encontrada nem na
jurema nem na umbanda. Requer muita responsabilidade e atencdo na
preparacdo da oferenda ao orixa.

No terreiro, tudo come: o chéo, a cumeeira, os atabaques,
0s assentamentos, os iniciados e seus orixas, voduns e
inquices, todos compartilham dos cardapios, que, bem
sabiamente feitos, s6 garantem o poder e a manutengdo
do axeé, sendo que esse deve ser gordo, forte e, a0 mesmo
tempo, sempre faminto de tudo quanto seja necessario
aos vinculos homem-deus, alianga que permite existir o
candomblé (LODY, 1987, p. 60).

%5 Cardapio votivo é o conjunto de alimentos oferecido como fundamento religioso
as divindades.
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O candomblé no Brasil apresenta-se como uma religido de
parentesco espiritual, de comunidade. O cargo de iaquequeré €
ocupado pelo pai ou mée pequena que colabora intensamente com o
babalorixa (pai de santo) ou ialorixa (mée de santo) no comando de
todo o terreiro. A “lei do santo” no candomblé é um dos fundamentos
mais importantes para 0 povo de terreiro. “Agd ebomi”, pede-se
licenca ao mais velho, a mée ou pai de santo, aquele que detém o
conhecimento e 0 axé dos orixas.

Segundo Santos (2012), o axé ¢é a forca vital mais importante
do candomblé, uma vez que os lugares, 0s objetos e 0s corpos estdo
todos impregnados por esta substancia. Esta nas folhas, na terra, no
sangue, nos 0ssos, nos dentes, nas ostras, no marfim. Pulsa no
coracdo, circula no pulméo, rege a sexualidade humana, tudo no
mundo esta associado a um dos tipos de sangue que transportam o
axé.

A lalorixa, “mae dos orixas”, e o Babalorixa, “pai dos orixas”,
séo os zeladores pela retroalimentacdo do axé no terreiro. Eles herdam
toda forca espiritual da familia de santo. Sdo responsaveis por todas as
cerimdnias especiais que s6 ocorrem no candomblé, como o bori
(adoracdo da cabeca) para fortalecer o ori-nu (simbolo da cabeca
interior), o Ké (abertura da fala) e a lavagem de contas (colar ritual).

Na cosmovisdo do candomblé jeje-nagd, o ser humano é feito
com uma substancia divina (Ipori), que o atrela a uma divindade
especifica, o Eleda, chamado de dono da cabega (Ol6ri). A cabeca
(ori) é a parte central do corpo, que faz a sua ligacdo com uma
divindade especifica. O ori é considerado um altar divino. Antes de se
ofertar qualquer obrigagdo aos orixas, deve-se fazer uma oferenda a
sua propria cabeca.

A cabeca reproduz as quatro dimensdes do espaco, contém,
na intersecdo dos pontos cardeais, 0 centro da
individualidade, ori-inu, manifestacdo do duplo sagrado, que
provém da substancia divina, da qual os proprios deuses sdo
tributarios (AUGRAS, 2008, p. 61).
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Segundo Augras (2008, p. 60), a individualidade ndo habita
apenas dentro da cabecga fisica (ori-inu). Ela possui um duplo
espiritual numa dimensdo transcendente. Logo, “cada aspecto da
personalidade — como tudo que vive — existe a0 mesmo tempo no
plano concreto e no plano espiritual”.

No mito da criacdo nagd, cada ser humano escolheu a sua
cabeca (Ori) e o seu destino (Odu). Na hora do nascimento, a pessoa
esquece tudo. Por isso, é necessario recorrer a consulta do jogo de
adivinhacdo do Ifa, que possui o poder de revelar aos pais quem € a
crianga, de que substancia é feita a sua cabeca e qual é o seu pai
espiritual (Eledd) (AUGRAS, 2008).

O deus que preside a modelagdo de cada cabeca € ajudado
por dezesseis entidades, os Odu, que acompanham o seu
trabalho. Esses Odu sdo as configuragdes do oraculo, e
participam ativamente a feitura de cada cabeca. S8o por isso
capacitados a dizer, na hora da consulta oracular, que
substancia foi utilizada para fazer tal cabeca (AUGRAS,
2008, p. 62).

Segundo Sousa Junior (2014), no extinto candomblé
mucgurumim, o processo de iniciacdo comecava no pér do sol e devia
ser concluido antes do nascer do novo dia. O culto ao ori representa a
ligacdo entre o iniciado e o seu corpo mitico ancestral. Ele possibilita
a abertura da inteligéncia ao conhecimento que estd contido no
universo, entre o aié e o orun.

Assim, como assegura Augras (2008), os orixas se manifestam
atraves da cabeca, que € o veiculo que permite a metamorfose do
filho-de-santo no seu duplo, no outro, no orixa. Este processo se da:

[...] por meio de individuos especificos, cuja cabega tem
dono, mas permanece sendo a sua cabeca, sempre
homenageada como tal. Individuacdo e despersonalizacdo
sdo vividas como partes de rituais diferentes. Mas sdo
complementares, duas faces da mesma realidade. A morte é
necessaria a vida, a comunidade precisa dos ancestrais, 0s
orixas precisam da comunidade, para que se estabelega e se
mantenha a corrente de energia que assegura a continuidade
do vir a ser, axé (AUGRAS, 2008, p. 64).
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Segato (2005) também verificou nas suas pesquisas nos
terreiros de xangb em Recife que, para os seus adeptos, a cabeca é
compreendida como um espaco do santo (orixa). Porém, ela constatou
que, para os iorubas, o dono da cabeca (responséavel pelo destino e
pela personalidade) e a divindade pessoal s&o entidades diferentes. Ja
para o povo do xango, eles sdo a mesma entidade.

Santos (2012), corroborando com Augras (2008), defende a
preparacdo da cabeca como principal fundamento religioso para o
recebimento do axé no candomblé, uma vez que, para oS
candomblecistas, a “cabeca come”. Por esta razdo, € realizada a
preparacdo e transmissdo do osu no ritual de preparacdo da iaud
(novica) do candomblé. A lyalase elabora o 0sU, que é uma pequena
massa conica, a partir dos elementos-substancias que representam o0s
elementos materiais e simbolicos do branco, do vermelho e do preto,
extraidos das dimensdes do aié (terra) e do orun (espiritual).

No candomblé, a oferenda é o nudcleo central em que se produz
0 poder do axé. Toda a movimentacdo de energia animal, vegetal e
mineral é preparada para atender as demandas especificas de cada
orixa, regentes da harmonizacdo dos elementos da natureza. A
lyalorisa consulta através do oraculo de Ifa as oferendas-simbolos que
serdo utilizadas em cada cerimonia ritual. Distinguem-se os 0se, que
séo oferendas semanais, dos ebo odun, oferendas anuais, individuais e
sociais destinadas a diversos orixas. O axé é “plantado” no terreiro.
Para que ele se expanda e se fortifique, é necessario o cumprimento
das obrigac0es e das oferendas para com os orixas da familia de santo
(PRANDI, 2005; SANTOS, 2012; SILVA, 2005). Segundo um
calendario litargico, o objetivo das oferendas portadoras de axe é de:

[...] mobilizar o eghé? e o sistema como totalidade, das
oferendas das ‘crises’ cuja finalidade é pedir ou estabelecer
relagdes harmoniosas entre o0s seres do aiyé e do orun, em
situacdes de necessidade ou calamidade, individual e/ou
social ou provenientes da natureza (SANTOS, 2012, p.
257).

26 Comunidade.
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A consagracdo e toda a liturgia do candomblé dependem do
trabalho de preparagdo e manipula¢do do axé, que é extraido dos trés
tipos de sangue nos trés reinos da natureza, conforme o Quadro 1,

elaborado segundo a concepcéo de Santos (2012).

Quadro 1 - Elementos portadores de axé

Sangue Vermelho

Sangue Branco

Sangue Preto

Reino animal — sangue
animal ou  humano,
corrimento menstrual.

Reino vegetal — 0 epo,
azeite de dendé. O osun,
p6 vermelho extraido do
Pterocarpus

Erinacesses. O
sangue das flores.

mel,

Reino mineral?” — Cobre
e bronze.

Reino animal — sémen,
saliva, halito, secrecdes,
plasma (o do iglan do
caracol).

Reino vegetal — a seiva, 0
sumo, o 4alcool, bebidas
brancas  extraidas  de
palmeiras e outros
vegetais. O 6ri manteiga
vegetal.

Reino mineral — sais, giz,

Reino animal — cinzas de
animais.

Reino vegetal — 0 sumo
de certos vegetais, o ilu,
indigo  extraido  de
diferentes arvores.

Reino mineral — carvao e
ferro.

prata e chumbo.

Fonte: Santos (2012)

Um dos orixds mais importantes, regente do preparo das
oferendas do reino vegetal, ¢ Osanyin: ““Ko si ewe, Ko si orixa’ —
‘sem folhas, ndo ha orixa’” (BRASIL, 2011, p. 40). Ele é o protetor da
vegetacao e promove constantemente o processo de transmutacdo das
folhas e seus preparados em axé. Sem as folhas de Osanyin, ndo ha
candomblé. Ele traz o poder do que brota, do que nasce e se
multiplica: o axé vegetal.

Outro orixa que trabalha com o sangue branco é Obaluaiyé,
filho mitico de Nana, que também transporta no seu axé 0s sangues
vermelho e preto. Como senhor da terra, esta relacionado com troncos

27 Com o avanco da ciéncia bioldgica e com o uso da microscopia eletronica, a
classificacdo de reino mineral proposta por Aristételes caiu em desuso. Segundo o
cientista estadunidense Robert H. Whittaker (1924-1980), os cinco reinos da
natureza baseados na nutricdo do ser vivo e organizacao das células séo classificados
em: monera, protista, fungi, planta e animalia.
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e galhos. Ele utiliza o Sasara, feixe de nervuras de palmeira, que
representa os espiritos ancestrais, para varrer todas as enfermidades e
males espirituais. Durante o drama liturgico, veste o aso-iko, traje
sagrado feito de rafia africana, que consiste de uma saieta e um chapéu
que cobre todo o rosto. Esta divindade guarda no seu interior o
segredo da génese, da vida e da morte (PRANDI, 2005; SANTOS,
2012; SILVA, 2005).

Oballaiyé é o orixa que concentra um poder ameacador do
sangue vermelho, controla doencas endémicas, como a variola e a
peste bubdnica, e doencas da pele, como a lepra, que deixam o corpo
abrasado. Ele também é conhecido como Baba Igbona — pai da
queimadura (PRANDI, 2005; SANTOS, 2012; SILVA, 2005).

1.4.2.4 Estt: proto-matéria e principio dinimico do candomblé

Esu é um dos orisa mais complexo do candomblé. Geralmente
é mal compreendido e promove grandes controvérsias entre 0s adeptos
das religides afro-brasileiras. Na jurema, é sincretizado como um
mestre que serve. Na umbanda, muitos o localizam no territério da
quimbanda, como um espirito menor e maléfico. Para estudiosos
(BARBOSA, 2000; PRANDI, 2005; SANTOS, 2012; SILVA, 2005;
VERGER, 2002) e candomblecistas, Esti € o Ginico orixa, comunicador
e mensageiro entre o aiyé (a terra) e o orun (dimensao espiritual).

Segundo Prandi (2005, p. 90), um dos efeitos negativos dos
processos de sincretizacdo no Brasil aconteceu com as imitacOes e
degradacbes do orixa exu, que desafortunadamente foi sincretizado
com o demonio cristdo. Por esta razdo, para caracteriza-lo, utiliza-se
nesta obra a pesquisa detalhada de Santos (2012), uma vez que foi
uma das figuras miticas abordadas na pesquisa de campo das
representacdes sociais das religides afro-brasileiras junto aos
estudantes das Escolas de Referéncia em Ensino Médio do Recife -
EREMs.

Esl é o principio dindmico da comunicagdo, multiplicacdo e
crescimento. Toda oferenda devotada aos orixas é entregue por Esl. O
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Ado-iran, a cabagca, € o seu simbolo de poder. Ele promove a expansio
de toda forca vital. Também é representado pelo Okoto, espécie de
caracol que representa a expansdo e crescimento de tudo o que existe
no mundo (SANTQOS, 2012).

Dentre as fungbes desempenhadas por Esu, uma das mais
importantes no terreiro é o trabalho de carregar o ebo, a oferenda
ritual. Por isso, Esti ¢ também chamado de Eléru, Senhor do erd, do
carrego ritual. O ritual do Padé, que significa o ato de reunir, deve ser
celebrado antes das cerimonias durante o calendario litirgico, sempre
acompanhado de um ebo-odun, carrego com derramamento de sangue
de um quadripede ou equivalente para Esu. Através do padé, Esi
transporta as substancias-signos do axé masculino, do feminino e do
elemento procriado até os orixas (PRANDI, 2005; SANTOS, 2012;
SILVA, 2005).

O axé do padé é composto pelas substancias-signos: o omi, a
agua, que é elemento basico, representa a agua-sémen; o iyefun,
farinha de mandioca do Brasil ou qualquer outra farinha, que
representa a fecundidade e descendéncia; o epo, azeite de dendé, que
carrega 0 poder da gestacdo; o otun, bebida destilada da seiva de
palmeira; acompanhado do akasa, que é uma pasta branca feita a base
de milho (SANTOS, 2012).

Cada orixa tem um EsU, que na verdade é parte integrante dele,
é 0 elemento de execucgdo do orixa. Logo, no terreiro, cada orixa come
junto com Esu. No mito da génese do candomblé nagé, Esu é fruto da
unido entre a agua, elemento masculino, e a terra, elemento feminino.
“Esu é filho de Oranmila + Yéburt, do branco e do vermelho”
(SANTOS, 2012, p. 49). Esu é portador do tempo mitico. E passado,
presente e futuro. Faz parte do processo de vida de cada ser humano,
acompanhando o desenvolvimento desde 0 nascimento até a morte.

Cada individuo esta constituido, acompanhado por seu Esu
individual, elemento que permitiu seu nascimento,
desenvolvimento ulterior e multiplicagdo; para que ele possa
cumprir seu ciclo de existéncia harmoniosamente, devera
imprescindivelmente restituir, através de oferendas, “os
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alimentos”, o ase devorado real ou metaforicamente por seu
principio de vida individualizada. E como se um processo
vital equilibrado, impulsionado e controlado por Est, fosse
baseado na absorgdo e na restitui¢do constantes de “matéria”

(SANTOS, 2012, p. 182).

O jogo do If4, sistema oracular, é regido também por Esu. E
um jogo de adivinhacao regido pelo tempo mitico. O passado indica,
atraves do conjunto de mitos, o caminho do presente, seguido através
de sacrificios, recolhimento e purificacdes. O oraculo revela os
ensinamentos universais dos Yorubas através das historias do Itan,
desde a génese mitica dos seres criados até a construcdo do aiyé e do
orun (PRANDI, 2005; SANTOS, 2012; SILVA, 2005).

EsU representa a boca coletiva. Logo, o Ifa necessita do axé de
Esi para comunicar-se com Orinmila, orixa-funfun. Também
conhecido como If4, Orunmila é o orixd da sabedoria e da
adivinhacdo. E responsavel pela interpretacdo do presente, passado e
futuro e pela organizacdo da terra (SANTOS, 2012). Por fim, como
promotor da expansdo e procriacdo, EsU estd associado & atividade
sexual. “E o patrono da cépula, que gera filhos” (PRANDI, 2005, p.
75).

1.5 A Umbanda

Segundo Cintra (1985, p. 77), a palavra umbanda vem da
lingua quimbundo de Angola e significa “a arte de curar”. A umbanda
é uma religido que surge com a consolidacdo da sociedade urbano-
industrial no Brasil. Apresenta-se no cendrio religioso por volta das
décadas de 1920 e 193028, quando espiritas do Rio de Janeiro, S&o
Paulo e Rio Grande do Sul, insatisfeitos com a sua religido, decidem
criar uma nova, influenciados pela mistura de tradi¢bes catolicas,
amerindias e afro-brasileiras.

28 Silva (2005, p. 110) menciona o Centro Espirita Nossa Senhora da Piedade como
um dos primeiros terreiros de umbanda mais conhecido do Rio de Janeiro, fundado
em Niteréi em meados da década de 1920 por um grupo de espiritas liderados por
Zélio de Moraes.
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Para Ortiz (1991), a legitimacdo da umbanda veio através da
morte branca da memoria coletiva negra. Houve um
“embranquecimento” cultural religioso na umbanda: tudo o que se
referisse as tradi¢bes africanas foi substituido ou excluido das suas
praticas religiosas. Por outro lado, houve um movimento de
“empretecimento” na doutrina espirita. Espiritas descontentes
romperam com o movimento da sua religido e fundaram novos grupos
de umbanda.

Bittencourt Filho (2003) ratifica as ideias de Ortiz (1991)
quanto ao empenho dos intelectuais fundadores da umbanda que, no
periodo de sistematizacdo da doutrina, propuseram desconstruir e
varrer as herancas africanas das suas praticas religiosas. Eles
chegaram a vincular a sua origem “as antigas religides do Egito e da
India, admitindo que a ‘sublime revelacao’ teria, num dado momento,
alcangado a Africa” (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 217).

A Umbanda preconiza uma ética de inspiracdo cristd, ao
lado da constituicdo de um pantedo africano e amerindio;
valorizacdo do semelhante por meio da distribuicdo da
caridade, a par de contelidos esotéricos; e uma concepcdo
kardecista de religido que consagra o atendimento magico
religioso destinado a uma ‘clientela’. Portanto, no trato com
0 publico mais amplo, a pratica umbandista encontra-se
voltada para a solugdo de problemas particulares,
determinados e imediatos (BITTENCOURT FILHO, 2003,
p. 220).

E certo, como defende Prandi (2005), que a quimbanda?® foi
um espago simbolico criado dentro da umbanda, de forma que esta se
afirmasse como religido do bem. Foi empurrado para dentro deste
territorio tudo o que representasse os fundamentos ancestrais dos
povos africanos. Exu foi exilado neste novo territério sagrado: “[...]
exu foi também feito mulher, deu origem a Pombagira, o lado

29 Segundo Prandi (2005) e Ortiz (1991), a quimbanda faz parte da umbanda. Por
este motivo, percebemos que ela nédo é citada na pesquisa do MDS (BRASIL, 2011)
no Recife e no Brasil, como também no Censo do IBGE de 2010.
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sexualizado do pecado” (PRANDI, 2005, p. 81).

As entidades indigenas **° na umbanda foram concebidas
segundo um modelo do nativo desenhado pela literatura do
romantismo brasileiro do século XIX, que despojava o indio das suas
caracteristicas selvagens.

Os umbandistas se organizaram em federacOes, que foram
constituidas para fortalecer a sua organizacdo sociorreligiosa,
oferecendo apoio juridico contra as investidas policiais, organizando
cursos e encontros, regulamentando préaticas rituais e doutrindrias,
tudo isso na tentativa de dar unidade a nova religido (SILVA, 2005).
Em 1940, podia-se perceber uma ideologia umbandista concreta. Os
umbandistas lutaram no periodo do Estado Novo na Era Vargas
(1937-1945) contra uma forte repressao ideoldgica e policial em todo
0 pais.

A umbanda se fortalece na década de 1960, uma vez que a
ditadura militar se volta contra os setores progressistas e radicais da
Igreja Catolica, que apoiavam 0 movimento de oposicdo ao regime
(SILVA, 2005).

Em 1973, no seu terceiro congresso, a Umbanda se
apresentava como uma religido legitima e institucionalizada, veiculada
em programas de radio, jornais, com politicos umbandistas, com
publicacBes proprias. Contava ainda com muita forca no trabalho de
assisténcia social, com ambulatérios, creches e escolas. Ela restringiu
aspectos das praticas liturgicas africanas, retirou o sacrificio de
animais, o uso das linguas africanas e as dancas dramatizadas dos
orixas (SILVA, 2005). A umbanda também foi incorporando na sua
formacéo elementos de outras praticas religiosas, como as dos ciganos
e dos esotéricos, incluindo elementos da cultura egipcia e hindu.

30 ¢“Na Umbanda a figura do caboclo vestindo calgas e camisas brancas, calgando
ténis, impecavelmente limpos, é tdo longinqua da imagem do verdadeiro indigena,
que s6 nos restam os gestos estereotipados deste ‘antepassado brasileiro”” (ORTIZ,
1991, p. 73).
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Segundo a literatura que tem sido escrita pelos tedricos
religiosos da umbanda, nessa religido existem sete linhas
dirigidas por orixas principais. Cada linha é composta por
sete falanges ou legides. O nlimero sete é devido ao seu
valor cabalistico. Algumas dessas linhas sdo: Linha de
Oxal4, Linha de lemanj4, Linha de Xangd, Linha de Ogum,
Linha de Ox6ssi, Linha das Criangas e Linha dos Pretos
Velhos. N&o existe, entretanto, um consenso entre 0s Varios
terreiros e codificadores da umbanda a respeito da
composicdo dessas linhas e falanges. Em muitos casos, por
exemplo, juntam-se as linhas dirigidas pelos orixas a Linha
do Oriente (da qual fazem parte as ciganas), a Linha das
Almas, etc (SILVA, 2005, p. 121).

A Umbanda no Recife foi nomeada por Motta (2006) de
Umbanda Branca, pois essa religido sofreu uma forte
ressubstancializacdo com a influéncia do espiritismo, que se
caracteriza pela fé na evolucdo dos mundos, dos espiritos e na
reencarnacdo. Nos ritos doutrinarios, hd uma valorizacdo do logos, da
racionalizacdo, em detrimento do carater sacrificial do xangé.
Assimilou a técnica de doutrinacdo do espiritismo, na qual os seus
membros passaram a dialogar com 0s mortos nas resolucbes de
conflitos entre eles e os consulentes.

Néo existe uma umbanda, porém muitas umbandas, com
grande diversidade de crencas e rituais. Sem dlvida existem
os referentes empiricos do conceito aqui adotado de
Umbanda Branca, altamente kardecizada no sistema de
crencgas e largamente desritualizada em comparagdo com o
Catimbé e o Xang6, tendo inclusive eliminado o sacrificio
de animais, o que faz com que seja uma forma supra-
sacrificial de religido — porém acreditando e lidando com
espiritos cujas denominacdes correspondem as dos orixas do
Xangd, e as dos mestres, caboclos e outras entidades do
catimbo e cultos assemelhados (MOTTA, 2006, p. 25).

Na umbanda recifense, pode-se observar também uma
influéncia do candomblé de Angola, ndo relacionado a devocdo aos
inquices, mas ao culto dos antepassados bantos. Na impossibilidade de
cultuarem suas linhagens familiares, passaram a devogcdo aos
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indigenas e negros escravizados no Brasil.

Consideramos que o Brasil, no campo das religides afro-
brasileiras, € um pais de multiplas religi6es e religiosidades, resultado
de um processo historico e complexo de mobilizagdes e lutas raciais,
sociais e religiosas, e que até hoje tensionam o tempo todo a nossa
realidade social.

O catolicismo portugués, o catolicismo popular brasileiro, “os
candomblés”, as religides indigenas e a umbanda nunca existiram no
Brasil em estado de pureza. Assim, 0 processo de sincretismo dessas
religiGes foi elaborado na tensdo dialdgica estabelecida nos encontros
e desencontros de culturas e tradicOes religiosas, ora favorecendo
(devido ao uso da violéncia fisica e simbdlica) determinadas religides
hegemonicas em detrimento de outras, ora permitindo o renascimento
das tradi¢Ges oprimidas através da ressignificacdo simbolica de novos
universos religiosos.
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CAPITULO 2

A LEI FEDERAL 10.639/2003 E SUA CONTRIBUICAO
PARA A RELEITURA DO ENSINO DA TEMATICA
“HISTORIA E CULTURA AFRO-BRASILEIRA”

A pesquisa no campo religioso é inesgotavel e desperta
interesse em diversos intelectuais, religiosos e pesquisadores. A escola
publica no Brasil é um espaco na sociedade que pode trabalhar
essencialmente com a producéo de conhecimentos e a formagédo para
cidadania. E um lugar onde se compartilham sonhos e projetos com
prazer, ética e compromisso.

Porém, a escola contemporanea esta atravessada pela
concepcdo de mundo hegeménico e dominante forjado num modelo
de sociedade capitalista, conduzido por um regime de producdo de
“verdades” que favorece aos dominantes. O tempo todo ha uma
tentativa de desengatilhar as tensdes e conflitos provenientes das
diversas dimensdes da realidade social brasileira.

Segundo Foucault (1993), a “verdade” ndo existe fora das
relacbes de poder. Cada sociedade constrOi 0s seus regimes
discursivos do que é verdadeiro e do que é falso. A “verdade” €
fabricada no sistema capitalista sob medida, a servico de terceiros,
para beneficiar os que manipulam o “regime da verdade”.

A abordagem genealdgica como metodologia proposta por
Foucault (1993) contribui para o desvelamento dos “regimes de
verdades” que foram utilizados para constituicdo do sujeito na trama
histérica. E uma forma de fazer histdria que pode dar:

[...] conta da constituicdo dos saberes, dos discursos, dos
dominios de objeto, etc., sem ter que se referir a um sujeito,
seja ele transcendente com relacdo ao campo de
acontecimentos, seja perseguindo sua identidade vazia ao
longo da historia (FOUCAULT, 1993, p. 07).
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O fendmeno religioso emerge no cotidiano escolar, seja numa
dimens&o explicita apresentada no poder determinante do curriculo ou
no Projeto Politico Pedag6gico — PPP da escola — ou de forma
implicita, revelada no cotidiano da tessitura das relagdes sociais entre
0s estudantes e toda comunidade escolar.

Uma grande preocupacdo levantada por estudiosos da
pedagogia (FREIRE, 2005b; COLL, 2000; MOURA, 2008) é quanto a
funcéo do curriculo escolar e do seu poder politico no estabelecimento
do que deve ser estudado e compreendido na escola. “O problema nao
é mudar a consciéncia das pessoas, ou 0 que elas tém na cabeca, mas o
regime politico, econdmico, institucional de producdo da verdade”
(FOUCAULT, 1993, p. 14).

Segundo Coll (2000, p. 33), o curriculo é um elo entre a
declaracdo “[...] de principios gerais e sua traducao operacional, entre
a teoria educacional e a pratica pedagdgica, entre o planejamento e a
acdo, entre o que € prescrito e o que realmente sucede nas salas de
aula”.

Na visdao de Coll (2000), a sociedade deve acompanhar,
debater e discutir o curriculo escolar, uma vez que, em sua
composicdo, constam diversos principios ideoldgicos, pedagdgicos e
psicopedagdgicos que vdo estruturar a producdo do conhecimento
escolar. E nele que estara institucionalizado determinado “regime de
verdade” que propde e registra acerca do que ensinar, quando ensinar,
como ensinar e sobre o0 que, como e quando avaliar.

Analisando a questdo da estrutura curricular posta em agéo no
cotidiano escolar, Moura (2008) chama a atengdo para o que ele
denomina de curriculo invisivel. Ele se apresenta de maneira informal
e ndo explicito na escola, sendo responsavel pela transmissédo de
valores e padrbes socioculturais que regem o comportamento dos
estudantes na ambiéncia social.

E importante a compreensio acerca da forma como as religides
afro-brasileiras sdo tratadas neste curriculo invisivel. Sera que a escola
esta a servico da reproducdo de uma ideologia de branquitude que
através da produgdo discursiva de determinados “regimes de
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verdades” desqualificam a historia e a cultura negra e afro-
descendente? Ou serd que esta atenta a desconstrucao e reconstrucao
de processos histdricos seculares de preconceito, discriminagdo e
racismo contra 0 povo afro-brasileiro, principalmente o “povo de
terreiro”?

Constata-se que, nas escolas com praticas educativas
discriminatorias (CAPUTO, 2012), o curriculo esta a servico de uma
pratica de poder de invisibilidade da histéria e da cultura afro-
brasileira, suprimindo qualquer tematica que permita a
problematizacéo do estudo e da pesquisa das religides afro-brasileiras.

A Secretaria de Direitos Humanos da Presidéncia da Republica
(BRASIL, 2013) reconheceu que, no campo da diversidade religiosa,
as religides afro-brasileiras sdo as principais vitimas da intolerancia
religiosa no nosso pais.

[...] terreiros tém sofrido constantes ataques de diversos
pontos do Brasil. Objetos de cultos sdo destruidos,
seguidores de umbanda e candomblé chamados de
‘adoradores do diabo’ e suas celebragoes e festas religiosas
interrompidas, de forma desrespeitosa, por pessoas de outras
religiGes. [...] Ninguém, de nenhuma religido, gostaria que
tal violéncia fosse cometida contra seu préprio templo.
Quem discrimina assim o seu semelhante comete, além de
intolerdncia religiosa, outro crime chamado racismo
(BRASIL, 2013, p. 22).

Segundo Lopes (2008), a escola pode combater qualquer forma
de racismo, de preconceito e de discriminagéo contra as religides afro-
brasileiras na comunidade escolar e no seu entorno através da
apropriacdo e efetivacdo da Lei 10.639/2003, como também do
conjunto de documentos oficiais elaborados no intuito de possibilitar a
sua regulamentacdo, como: o Parecer do Conselho Nacional de
Educacdo — CNE, da Camara Plena — CP de n°. 3/2004; a Resolugéo
n°. 01/2004 do Conselho Nacional de Educacéo; e as Orientagdes e
Acles para a Educacdo das RelagBes Etnico-Raciais elaboradas pela
Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade —
SECAD do Ministério da Educacao.
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Gomes (2005), assim como Lopes (2008), sinaliza a
importancia do papel do professor na desconstrucdo do mito da
democracia racial por vezes ratificada na escola, aléem da necessidade
de implementacdo de acdes afirmativas voltadas para a educagdo das
relacbes étnico-raciais.

Desta forma,

Os (as) professores (as) ndo devem silenciar diante dos
preconceitos e discriminagdes raciais. Antes, devem cumprir
com o seu papel de educadores (as), construindo praticas
pedagogicas e estratégicas de promogdo da igualdade racial
no cotidiano da sala da aula (GOMES, 2005, p. 60).

A educagdo no Brasil ndo pode ser pensada fora do seu
contexto socio-historico-cultural, deixando de levar em conta as
nuances dialdgicas e conflitivas das relacfes étnico-raciais na historia
do nosso pais, uma vez que ela:

[...] incide na estruturacdo das classes sociais, 0
desenvolvimento e a distribuicdo da riqueza ndo operam a
margem dos niveis e tipos de educagdo dos cidaddos.
Portanto, o que individuos e sociedades séo, o que poderdo
ser, ndo pode ser explicado ou projetado, sem serem
considerados os efeitos dos sistemas educativos
(SACRISTAN, 2008, p. 41).

Para Munanga (2003), o uso dos conhecimentos produzidos
pela antropologia sobre a historia africana e as religides afro-
brasileiras permite que a escola possa trabalhar na sua educacdo a
questdo da cidadania, a partir do respeito a complexidade e
diversidade das identidades construidas historicamente no nosso pais.

Um dos grandes desafios da educagdo brasileira no século XXI
é desconstruir o carater depreciativo imposto historicamente sobre as
religibes afro-brasileiras, “[...] que s3o as principais vitimas da
intolerancia” (BRASIL, 2013, p. 22). A escola pode realizar um
trabalho de construcdo do reconhecimento e do respeito a matriz

(13

religiosa afro-brasileira, contribuindo para o didlogo entre “os
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diferentes”, proporcionando assim uma educa¢do antirracista na
escola.

Uma pessoa ou um grupo de pessoas pode sofrer um
prejuizo ou uma deformacdo real se as pessoas ou as
sociedades que os rodeiam lhes devolvem uma imagem
limitada, depreciativa ou desprezivel deles mesmos. O néo
reconhecimento ou o reconhecimento inadequado pode
causar prejuizo ou uma deformacdo de opressdo, ao
aprisionar alguns num modo de ser falso, deformado e
reduzido (TAYLOR apud MUNANGA, 2003, p. 44).

Acreditamos que a escola pode trabalhar com a construgédo de
um conceito de cidadania pautado no respeito e no dialogo com toda
diversidade de manifestacfes religiosas, sendo uma condicdo
indispensdvel para vivenciarmos uma sociedade democrética,
pluriétnica e pluricultural.

Esta ideia estd de acordo com o pensamento de Rigal (2008),
que defende uma concepcdo de escola critico-democratica para o
século XXI. Ela se fundamenta na formacdo de sujeitos politicos
preparados para conviver com uma democracia substantiva, que exige
a participacdo de cidadaos ativos e organizados. Eles entdo podem ser
governados ou se candidatarem a governantes.

E certo, como assevera Sacristan (2008, p. 60), que podemos
trabalhar pela educagdo como:

[...] paideia para todos, como construgdo do ser humano,
pela obtencéo da verdade, pelo exercicio da racionalidade,
pela autonomia e liberdade das pessoas, pela justica e pela
solidariedade, pelo bem e pelo gozo da beleza. Tudo isso
implica auscultar o mundo que temos e inserir os individuos
nele como seres conscientes, construidos pela cultura
subjetivada.

O que instigou esta pesquisa no espaco escolar foi a
necessidade de desvelar como a tematica religiosa afro-brasileira esta
sendo compreendida e representada pelos estudantes das Escolas
Estaduais de Referéncia em Ensino Médio do Recife.
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2.1 As Escolas de Referéncia em Ensino Médio de
Pernambuco - EREMs

O Programa de Educacdo Integral (PEI), do estado de
Pernambuco, foi criado através da Lei Complementar de n. 125, de 10
de julho de 2008. Ele estd vinculado a Secretaria de Educacdo e
Esportes, tendo o objetivo de desenvolver politicas de melhoria da
qualidade do ensino médio e qualificacdo profissional dos estudantes
da rede publica estadual de Pernambuco.

Em 2014, o Estado de Pernambuco recebeu a matricula de 670
mil estudantes nas suas 1.058 escolas. Destas, 26 s&o unidades
técnicas e 300 sdo escolas de referéncia em ensino meédio, de horério
integral e semi-integral, com 170 mil estudantes matriculados !
(PERNAMBUCO, 2014). Este novo programa de educacdo da rede
publica estadual de ensino esta sendo implantado e desenvolvido nas
Escolas de Referéncia em Ensino Médio - EREMs, em jornada de
regime integral ou semi-integral.

As EREMs foram implantadas quase que na sua totalidade em
prédios de escolas estaduais ja existentes. Houve a construcdo de
novas edificacbes nas localidades onde ndo havia unidades
educacionais, principalmente no interior do Estado. Foram entdo
construidas escolas técnicas, conforme prevé a Lei complementar de
n° 125, que aponta para o desenvolvimento e expansdo do ensino
médio em todas as microrregides do nosso estado.

O Programa de Educacdo Integral tem por finalidade a
consolidacdo do modelo de gestdo para resultados, primando pelo
desenvolvimento de instrumentos administrativos de planejamento,

31 Segundo o CONSED, o ano letivo de 2020 comegou nas 1.060 escolas da rede
pUblica estadual de Pernambuco com 580.000 estudantes matriculados. Do total de
escolas, 440 sdo de ensino integral, sendo 394 Escolas de Referéncia e 46 Escolas
Técnicas Integrais. “As Escolas em Tempo Integral de dois turnos para Ensino
Médio, que funcionam das 7h as 14h (primeiro turno) e das 14h10 as 21h10
(segundo turno), também foram ampliadas. Sdo duas novas escolas neste formato,
permitindo ao aluno maior liberdade para escolher o horario para os estudos”
(CONSEDE, 2020).
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acompanhamento e avaliacdo. Para tanto, pode estabelecer parcerias
com instituicdes publicas e privadas de ensino e pesquisa que
possibilitem a expansdo e melhoria desse programa no ambito
estadual.

Criou-se, entdo, uma politica especifica para atender uma parte
do ensino médio da rede publica estadual, uma vez que atualmente a
Secretaria de Educacdo e Esportes do Estado de Pernambuco possui
na sua rede de ensino as seguintes modalidades de ensino médio:
ensino médio regular, ensino médio de educacao de jovens e adultos,
ensino medio travessia (correcdo de fluxo), ensino médio integral,
ensino médio semi-integral e ensino médio profissionalizante. Para
cada modalidade, ha uma adequacdo especifica da carga horaria na
parte diversificada das disciplinas na matriz curricular.

A educacdo integral foi concebida pelo professor Antdnio
Carlos Gomes da Costa como uma nova forma de organizar e planejar
conteudos, métodos e gestdo do processo educativo para o educando.
E baseada na ideia de uma educacéo interdimensional, com “[...] acdes
sistematicas voltadas para as quatro dimensdes do ser humano:
racionalidade, afetividade, corporeidade e espiritualidade”
(PERNAMBUCO, 2010, p. 12, grifo nosso).

Assim, a educagéo interdimensional deve ser trabalhada com
os estudantes levando:

[...] em conta seus sentimentos (Pathos), sua corporeidade
(Eros), sua espiritualidade (Mytho) e sua razdo (Logos).
Um itinerario formativo interdimensional deve contemplar,
além dos conteldos relacionados ao logos, atividades que
envolvam a corporeidade (esportes, danga) a sensibilidade
(teatro, canto, artes visuais, literatura) e a espiritualidade,
no sentido de relagdo com a dimenséo transcendente da
vida: crencas, principios e valores, que se constituem em
fontes de significado e sentido para a existéncia humana
(PERNAMBUCO, 2010, p. 12, grifo nosso).
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A “Proposta Curricular para o Ensino Médio Integral” foi
construida atraves da interlocugdo dos seguintes documentos legais: 0s
Parametros Curriculares Nacionais — PCNs; a Base Curricular Comum
do Estado de Pernambuco — BCC; as Orientagdes Curriculares para o
Ensino Médio — COM; e as Orientacdes Teorico-Metodologicas de
Ensino Médio — OTM. O processo de elaboracdo da proposta foi
iniciado em 2008. Em seguida, foi reavaliado e reelaborado com
ampla discussdo por mais de quinhentos educadores das escolas
técnicas e integrais durante todo o ano de 2010.

A concepgdo de educacdo que perpassa a proposta curricular
das escolas integrais foi pensada a partir da valorizacédo e qualificacéo
da comunicacdo como uma agdo educativa, “[...] que parte do
pressuposto de que a educacdo é a comunicacdo intergeracional do
humano, envolvendo a transmissdo de conhecimentos, sentimentos,
crengas, valores, atitudes e habilidades” (PERNAMBUCO, 2010, p.
12).

O Programa de Educacdo Integral fez chegar as escolas
integrais sua nova proposta curricular para o ensino médio, que na
verdade passa a ser adotada como:

[..] um referencial para o trabalho pedag6gico dos
educadores das escolas de Referéncia e Técnicas de Ensino
Médio da Secretaria Executiva de Educacdo Profissional da
Secretaria de Educagdo de Pernambuco, respeitando as
concepcbes e pluralidade cultural de cada éarea do
conhecimento. Propde-se a servir de estimulo e apoio a
reflexdo sobre a pratica pedagdgica do professor, do
planegjamento de suas aulas e também para o
desenvolvimento do curriculo da escola (PERNAMBUCO,
2010, p.08).

A proposta curricular € composta por seis eixos metodoldgicos
que devem perpassar por toda pratica educativa.

O primeiro eixo se refere a educacdo para valores, que tem
por finalidade possibilitar aos educandos o desenvolvimento da sua
autonomia perante espacos, situacGes e problematicas da realidade
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social.

O segundo eixo diz respeito ao protagonismo juvenil, que
pode facilitar processos de criacdo coletiva entre os estudantes,
favorecendo o desenvolvimento de suas potencialidades, incentivando
a criacdo de um projeto para sua vida.

O terceiro eixo® valoriza a cultura da trabalhabilidade, que
prepara o estudante para inser¢cdo no mundo do trabalho, “[...]
desenvolvendo habilidades basicas e habilidades de gestdo
(autogestdo, cogestdo e heterogestdo), e atitudes basicas diante da vida
produtiva como, por exemplo, 0  empreendedorismo”
(PERNAMBUCO, 2010, p. 14).

O quarto eixo é a avaliacdo interdimensional, que é
realizada bimestralmente nas escolas integrais e é baseada no
Relatério Jacques Delors®, propondo a valorizacdo dos quatro pilares
da educacdo: aprender a ser; aprender a conviver; aprender a fazer; e
aprender a conhecer.

O quinto eixo é a interdisciplinaridade, que é concebida
como mecanismo integrador de toda a rede de producdo de
conhecimentos.

Por fim, o sexto eixo que compde a proposta curricular é a
contextualizacdo do conhecimento, que permite a articulagcdo de
todo conteudo abordado em sala de aula com a realidade social dos
educandos.

Dentro das dimensGes propostas na educagéo interdimensional,
identificamos a preocupacéo de Costa (2009, p. 12, grifo nosso) com a
dimensdo espiritual na educacdo integral, quando vé o educando néo
apenas “[...] como uma cabeca para ser enchida de conhecimentos,
mas como uma pessoa que tem corpo, sentimentos e vida espiritual,
que precisa ser enriquecida de significado e sentido”.

32 Este eixo ¢ trabalhado com profundidade nas escolas técnicas integrais.

3 Foi um documento organizado por Jacques Delors para a UNESCO, para
Comissdo Internacional sobre Educacdo para o século XXI, intitulado “Educagio,
um tesouro a descobrir” de 1996. Os quatro pilares estdo descritos no capitulo 4 do
documento.
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Assim, o Programa de Educacdo Integral defende que:

Além de uma preparacdo académica de exceléncia, as
atividades com o corpo serdo valorizadas, assim como o
desenvolvimento da sua sensibilidade e espiritualidade,
para que sua vida inteira seja enriquecida de crencas,
valores, significados e sentidos que o tornem um ser cada
vez mais humano e pleno (COSTA, 2009, p. 29, grifo
nosso).

Percebe-se na fundamentagéo dos principios educativos do PEI
a valorizagdo de uma “espiritualidade”, entendendo que todos nds
precisamos “de uma razdo para viver, para levantar todas as manhas,
fazer o que tem de ser feito, enfrentar o que tem de ser enfrentado.
Para muitos, esta fonte de sentido vem da vida espiritual, da
religido” (COSTA, 2009, p. 16, grifo nosso).

Porém, ndo fica claro como a espiritualidade sera trabalhada na
educacéo interdimensional, uma vez que o0s estudantes trazem o0s seus
proprios “sentidos” ou suas “espiritualidades”. Em muitas casos, elas
ndo sdo compreendidas e aceitas, principalmente as crencas baseadas
na cosmologia proposta pelas religides de matrizes afro-brasileiras.

O Programa de Educacdo Integral tem nas suas mdos uma
legislacdo regulamentada de como tratar em suas escolas as diversas
“espiritualidades” afro-brasileiras que se apresentam no cotidiano
escolar. A implementacdo efetiva da Lei n. 10.639/2003 pode
promover a valorizacdo e a compreensdo da pluralidade religiosa
brasileira nas EREMs do Recife, principalmente no respeito as
religies afro-brasileiras.

2.2 A Lei Federal 10.639/2003: historia e cultura afro-brasileira

Em 2001, o Estado brasileiro participou, na cidade de Durban
— Africa do Sul, da “IlII Conferéncia Mundial contra o Racismo, a
Discriminacdo Racial, a Xenofobia e as Formas Correlatas de
Intolerancia”. Ele entdo reconheceu a discriminagdo racial em seu pais
ao emitir a seguinte declarag@o oficial: “[...] o racismo e as praticas
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discriminatorias disseminadas no cotidiano brasileiro ndo representam
simplesmente uma heranca do passado. O racismo vem sendo recriado
e realimentado ao longo de toda a nossa historia” (PERNAMBUCO,
2013, p. 04).

Assumir-se racista foi o primeiro passo dado pelo Brasil para
intervir efetivamente no problema da discriminacdo racial. Assim,
como signatario da Declaragdo de Durban®*, o pais se comprometeu
com a implementacdo de um plano de acdo nacional de combate ao
racismo.

O Estado brasileiro percebeu a necessidade de elaborar uma
legislacdo especifica para o enfrentamento do racismo e formas
correlatas na politica educacional.

Neste contexto, é sancionada a Lei federal n. 10.639 de 09 de
janeiro de 2003, pelo presidente Luiz Inacio Lula da Silva, alterando a
Lei Federal n. 9.394 de 20 de dezembro de 1996. S&o estabelecidas
assim as diretrizes e bases da educacdo nacional, acrescentando dois
novos artigos ao texto da lei.

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e
médio, oficiais e particulares, torna-se obrigatério o ensino
sobre Historia e Cultura Afro-Brasileira.

Paragrafo 1. O conteldo programatico a que se refere o
caput deste artigo incluira o estudo da Historia da Africa e
dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra
brasileira e 0 negro na formagdo da sociedade nacional,
resgatando a contribuicdo do povo negro nas areas social,
econdmica e politica, pertinentes & Histéria do Brasil.
Paragrafo 2. Os conteudos referentes & Histéria e Cultura
Afro-Brasileira serdo ministrados no ambito de todo o
curriculo escolar, em especial nas areas de Educacdo
Artistica e de Literatura e Historia Brasileiras. [...]

Art. 79-B. O calendario escolar incluira o dia 20 de
novembro como ‘Dia Nacional da Consciéncia Negra’
(BRASIL, 2011, p. 9).

34 O documento foi elaborado no periodo de 31 de agosto a 08 de setembro de 2001,
em Durban, na Africa do Sul. Ficou conhecido como a “Declaragio e Programa de
Acéo adotados na 11l Conferéncia Mundial de Combate ao Racismo, Discriminacdo
Racial, Xenofobia e Intolerancia Correlata”.
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Com a mudanca no texto da Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional - LDB, a Lei 10.639/2003 torna obrigatorio o
ensino da “Histoéria ¢ Cultura Afro-Brasileira” em todas as redes de
ensino do Brasil. Ela estabelece como contetido a histdria da Africa e
dos africanos; a luta dos negros no Brasil; a cultura negra brasileira, o
que incluiu as religides afro-brasileiras; e a importancia do povo negro
para a formacdo histérica, social, econémica e politica para 0 nosso
pais. E indispensével registrar que, no paragrafo 2 do artigo 26-A,
estabelece-se que o conteudo programéatico deve ser objeto de
conhecimento em todos os componentes curriculares, em especial em
educacdo artistica, literatura e historia brasileira. As escolas também
passaram a incluir no seu calendario escolar o “Dia da Consciéncia
Negra”, conforme artigo 79-B da lei.

Os professores e muitas organizaces sociais em defesa da
educacdo e dos povos indigenas lutaram para ampliar esta conquista.
Dessa forma, foi sancionada a Lei Federal n° 11.645 de 10 de marco
de 2008, pelo presidente Luiz Inacio Lula da Silva, que altera a Lei
Federal n. 9.394, de 20 de dezembro de 1996. Ficaram assim
estabelecidas as diretrizes e bases da educacdo nacional, alterando o
artigo 26-A e seus respectivos paragrafos, que passaram a apresentar a
seguinte redagéo:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de
ensino médio, publicos e privados, torna-se obrigat6rio o
estudo da historia e cultura afro-brasileira e indigena.

Paragrafo 1 — O contelido programatico a que se refere este
artigo incluira diversos aspectos da historia e da cultura que
caracterizam a formacgdo da populacdo brasileira, a partir
desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da historia da
Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos
indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e o
negro e o indio na formagdo da sociedade nacional,
resgatando as suas contribuicbes nas areas social,
econdmica e politica, pertinentes a histdria do Brasil.
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Paragrafo 2 - Os conteudos referentes a histéria e cultura
afro-brasileira e dos povos indigenas serdo ministrados no
ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de
educacdo artistica e de literatura e histdria brasileiras
(BRASIL, 2008).

A Lei 11.645/2008 estabelece a obrigatoriedade do estudo da
“Historia e Cultura Afro-Brasileira ¢ Indigena” nos estabelecimentos
de ensino fundamental e de ensino médio publico e privado em todo
pais. Faz-se necessario ressaltar que a educacdo indigena ja possuia
legislagdo e regulamentacdo especifica desde 1993, conforme
descrigdo no documento “Diretrizes para a Politica Nacional de
Educacdo Escolar Indigena” e resolugdes governamentais
especificas®® para a organizagdo das escolas indigenas. No entanto,
faltava o resgate e a valorizacdo da tematica indigena dentro de uma
perspectiva da luta antirracista na formacdo do estudante brasileiro,
agora contemplada com a Lei 11.645/2008.

Apesar das mudancas legais tdo importantes para a valorizacdo
da histéria e cultura dos povos indigenas, ndo nos dedicaremos a
maior investigacao deste tema nesse livro, uma vez que ndo constitui o
foco dessa pesquisa.

Depois de uma luta histérica do movimento negro® e de
membros da comunidade académica para aprovacdo da Lei
10.639/2003, o Conselho Nacional de Educacdo — CNE — prevendo
uma diversidade de interpretaces para implementacdo da nova
legislagdo educacional nos estados brasileiros, decide, entdo, elaborar

3 Decreto 24.628 de 12.08.2002, que trata da estadualizacdo das escolas Indigenas
em PE, e a Resolugéo de n. 05 de 22.06.2012, que trata das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo Escolar Indigena na Educacdo Bésica.

3 Segundo Silva Janior (2003), um dos exemplos da luta permanente do Movimento
Negro brasileiro foi a organizagdo em Brasilia, no dia 20 de novembro de 1995, da
“Marcha Zumbi dos Palmares, Contra o Racismo, pela Cidadania ¢ a Vida”,
reunindo aproximadamente trinta mil pessoas. Ali foi entregue um documento ao
Presidente da Republica reivindicando a promogdo da igualdade de oportunidade
para todos e o respeito a diferenca. Firmou-se neste momento histdrico a escolha de
uma “Proposta de Politicas de promogdo da Igualdade” para a luta do movimento
negro.
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um documento estabelecendo normas legais para que os sistemas de
ensino acatassem e cumprissem as devidas orientagfes. Entdo foi
criado o “Parecer do Conselho Nacional de Educagdo CNE/CP
3/2004”.

O Ministério Publico em Pernambuco vem trabalhando no
sentido de divulgar e estimular a implementacdo da Lei 10.639/2003 e
do Parecer CNE/CP 3/2004, através do seu Grupo de Trabalho de
Enfrentamento ao Racismo e a Discriminacdo Racial — GT Racismo.
Como 6rgdo fiscalizador, realizou através dos seus promotores até o
final do ano de 2013 sessenta e sete a¢Oes para que a Lei 10.639/2003
fosse cumprida nos diversos municipios pernambucanos.

Em contraposicgdo, a ativista do Movimento Negro do Recife
Inaldete Andrade (PERNAMBUCO, 2013) afirma de forma bastante
contundente que a Lei 10.639/2003 ndo foi implantada por nenhum
governo. Ela afirma ainda que os poucos frutos resultantes da sua
aplicacdo foram produzidos por trabalhos individuais de alguns
professores que sdo mobilizados pelo didlogo sobre a igualdade e a
diversidade das relac@es étnicas no Brasil.

2.3 O Parecer do Conselho Nacional de Educacao CNE/ CP
3/2004: Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao das
Relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura
Afro-Brasileira e Africana

O primeiro documento elaborado sobre a Lei 10.639/2003 foi
um parecer do Conselho Nacional de Educacdo — CNE, Camara Plena
— CP, de n° 003, aprovado em 10 de marco de 2004, que teve como
relatora Petronilha Beatriz Gongalves e Silva. Este instrumento legal
trata da regulamentacdo da Lei 10.639/2003, orientando a sua
implementacdo nas escolas brasileiras através da aprovacdo das
“Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagdes
Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana”.

O Parecer CNE/CP 3/2004 aponta para o trabalho de
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desconstrucdo das representacdes sociais negativas contra a histéria e
cultura africana e afro-brasileira, incluindo as religides afro-brasileiras
que povoam o imaginério do povo brasileiro.

[...] esse imagindrio e essas representacOes, em parte
situados no inconsciente coletivo, possuem uma dimensao
afetiva e emocional, dimensdo onde brotam e sdo cultivadas
as crengas, 0s estere6tipos e os valores que codificam as
atitudes, é preciso descobrir e inventar técnicas e linguagens
capazes de superar os limites da pura razdo e de tocar no
imaginario e nas representa¢des. Enfim, deixar aflorar os
preconceitos escondidos na estrutura profunda do nosso
psiquismo (MUNANGA, 2008, p. 15).

Para Munanga (2008), o combate ao racismo no Brasil deve
ser potencializado na escola que se intitula democrética, através da
acdo efetiva do seu Projeto Politico Pedagdgico — PPP. Ele exige dos
educadores e dos profissionais que formam a comunidade escolar o
compromisso com uma politica de educacao antirracista.

Segundo a Lei 10.639/2003 e o Parecer CNE/CP 03/2004, uma
das principais funcdes da escola € instigar o debate e as agdes que
promovam o resgate da histéria e da cultura do povo africano e afro-
brasileiro, ponto nodal e indispensavel para um pais que pretende ser
democratico e reparador histérico na elaboracdo de suas politicas
publicas. Lima (2011) afirma que a negacdo da historicidade africana
e afro-brasileira:

[...] esteve sempre associada nitidamente a formas de
controle social e dominacdo ideoldgica, além do interesse na
construcdo de uma identidade brasileira despida de seu
contetdo racial, dentro do chamado desejo de
branqueamento de nossa sociedade (LIMA, 2011, p. 79).

Desta forma, a escola deve analisar através do complexo
mosaico religioso brasileiro as diversas recriacbes cosmoldgicas
realizadas durante todos estes séculos pelas religiGes afro-brasileiras.
O espaco escolar pode (re)descobrir e (re)mediar a compreensao das
diversas concepcdes do sagrado afro-brasileiro com relacéo a:
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[...] morte e ancestralidade; o significado cosmolégico da
vida humana e da relagdo com a natureza; a oralidade como
forma privilegiada da comunicagdo e transmissdo dos
saberes, bem como o valor da palavra e o carater sagrado de
todas as dimensdes da existéncia humana (MATTOS, 2003,
p. 29).

Como propde Munanga (2008), cada escola pode inventar as
suas proprias estratégias educativas e pedagogicas de combate a
qualquer forma de preconceito, discriminacdo e racismo. Cabe a
comunidade escolar repensar o curriculo escolar como um todo, desde
a formacdo dos docentes até a producdo de novos materiais didaticos.

2.4 A Resolucao n. 01/2004 do Conselho Nacional de
Educacgao / Conselho Pleno

A Resolucgdo n° 01 foi assinada em 17 de junho de 2004 pelo
presidente do Conselho Nacional de Educacdo Roberto Claudio Frota
Bezerra, a qual institui as “Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo das Relacbes Etnico-raciais e para o Ensino de Historia e
Cultura Afro-Brasileira e Africana”.

Essa resolucdo determina que a educacdo para as relacdes
étnico-raciais seja fundamentada na producdo e divulgacdo de
conhecimentos que eduquem os estudantes através de valores,
posturas e atitudes voltadas para o respeito a pluralidade étnico-racial
da formagdo da identidade brasileira, valorizando as raizes africanas,
indigenas, europeias e asiaticas.

O documento chama a responsabilidade principalmente dos
gestores escolares, que devem estar atentos para qualquer forma de
constrangimento no ensino da tematica “Historia e Cultura Afro-
Brasileira e Africana”, principalmente no tocante a questdo das
religides. Dentro de uma unidade escolar, deverd ser combatida
qualquer forma de preconceito, discriminacao e racismo.

Em pesquisa realizada por Caputo (2012) sobre a relacéo entre
a escola e as criancas candomblecistas, verificaram-se em escolas do
Rio de Janeiro atitudes preconceituosas de varios profissionais
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responsaveis pela gestdo e pelo ensino sobre as religides afro-
brasileiras, especificamente quanto ao candomble.

A tarde, em um dado momento, a subdiretora me pediu:
‘Nio coloca aquilo que disse sobre o candomblé, ndo. E
racismo, ndo €? Entdo ndo coloca’. Ela se referia ao fato de
ter mencionado que os candomblecistas frequentam terreiro
por ser ‘terapia barata’ (CAPUTO, 2012, p. 219).

Percebe-se neste relato que a gestora desconhecia ou
descumpria o Estatuto da Igualdade Racial®’, que coibe a utilizagdo
dos “meios de comunicacdo social para a difusdo de proposicoes,
imagens ou abordagens que exponham pessoa ou grupo ao 6dio ou ao
desprezo por motivos fundados na religiosidade de matrizes africanas”
(BRASIL, 2013, p. 23).

A Resolucdo n° 01/2004 delibera que qualquer caso
caracterizado como racismo na escola deve ser tratado como crime
imprescritivel e inafiancavel, conforme prevé o artigo 5, XLII da
Constituicdo Federal de 1988.

Mészaros (2010, p. 105) propbe que professores e estudantes, e
aqui nos incluimos também os gestores escolares, possam superar a
forca mistificadora sistematica capitalista que inculca como natural
uma “cultura da desigualdade substantiva” na trama das relacoes
sociais, que no Brasil alimenta um conjunto de “[...] relagdes
sociorreprodutivas  estruturalmente resguardadas e fatalmente
prejudiciais da desigualdade material e social/politicas herdadas do
passado [...]".

O que precisa ser confrontado e alterado fundamentalmente
¢ todo o sistema de internalizagcdo, com todas as suas
dimensfes, visiveis e ocultas. Romper com a logica do
capital na area educacional equivale, portanto, a substituir as
formas onipresentes e profundamente enraizadas de
internalizacdo mistificadora por uma alternativa abrangente
(MESZAROS, 2010, p. 47).

37 Lei n. 12.288, de 20 de julho de 2010, que institui o Estatuto da Igualdade Racial.
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Ratificando o Parecer CNE/CP 003/2004, a Resolucéo de n° 01
estabelece que os sistemas de ensino e entidades mantenedoras
proverdo as escolas, aos professores e aos estudantes um material
bibliografico e didatico especifico para a temética envolvendo a
historia e a cultura afro-brasileiras. Determina também que as
coordenac@es pedagdgicas promovam cursos de aprofundamento junto
aos professores, visando ao desenvolvimento de projetos e programas
para cada componente curricular na instituicdo educacional. Em
especial, conforme indica a legislacdo, deve haver uma énfase nos
seguintes componentes curriculares: educacdo artistica, literatura e
historia do Brasil.

A Resolugdo n° 01/2004 orienta os sistemas de ensino para
realizacdo de parcerias com 0 movimento negro, com centros de
estudo e pesquisa, com nucleos de estudos afro-brasileiros e com
universidades que trabalham com formacéo de professores. 1sso tem o
objetivo de buscar a elaboracédo e troca de experiéncias nos planos de
acdo institucional, pedagogico e educacional.

Por fim, todos os sistemas de ensino deverdo promover a
divulgacdo do Parecer CNE/CP 003/2004 e da Resolugdo 001/2004,
através de atividades de interlocucdo periddica entre as redes das
escolas publicas e privadas, expondo os acertos e as dificuldades nas
relacbes de ensino e aprendizagem da tematica “Historia e Cultura
Afro-Brasileira e Africana e da Educagdo das Relagdes Etnico-
Raciais.” Como organizar uma rede de intercdmbio de conhecimentos
e experiéncias exitosas entre as escolas publicas e privadas? Como
estabelecer parcerias entre as universidades, 0s centros de pesquisa e
as secretarias de educacédo para formacéo dos professores que estdo na
linha de frente do trabalho pedagogico com as relagdes étnico-raciais e
a Lei 10.639/2003?

Pensando nessa problematica, o Ministério da Educacéo
elaborou um documento contendo um material que contempla a
diversidade étnico-racial brasileira e que colabora com os professores
nas suas atividades de sala da aula, surgindo assim as “Orientagdes ¢
Acles para a Educacdo das Relagfes Etnico-Raciais”.
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2.5 Orientacdes e Acdes para a Educacio das Relagdes Etnico-
Raciais e o Projeto Politico Pedagogico

O Ministério da Educacdo, através da Secretaria de Educacao
Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade — SECAD, organizou entre
dezembro de 2004 a julho de 2005 a elaboragéo do livro “Orientagdes
e Acdes para a Educacio das RelagBes Etnico-Raciais”. O documento
foi construido por 150 estudiosos e professores de quatro capitais
brasileiras: Salvador, Belo Horizonte, Florianopolis e Brasilia. Os
profissionais foram divididos em grupos de trabalhos — GTS, em que
discutiram a insercdo nas redes de ensino do Brasil das “Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacgio das Relacdes Etnico-Raciais e
para o Ensino da Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana”.

Como resultado de toda esta mobilizagdo, foi gestada a
constru¢do do ‘“Plano de Agdo para a Insercdo das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educagio das Relagdes Etnico-Raciais e
para 0 Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana”.

O Plano de Acdo teve como base 0s seguintes principios:

a) Valorizagéo e socializagdo da cultura negro-africana;

b) Formacdo de professores voltada para o combate ao
racismo, a homofobia e ao preconceito e discriminagdo
racial e de género;

c) Construcdo de material didatico-pedagogico especifico para
o trabalho com a diversidade étnico-racial;

d) Educacéo inclusiva e valorizacdo de saberes e identidades
afro-brasileiras nas comemoragdes e datas festivas do
calendario escolar.

A compilacdo de todos os textos produzidos nos GTS foi
reunida no livro “Orientacdes e A¢des para a Educacdo das Relagdes
Etnico-Raciais” (BRASIL, 2006). O livro possui capitulos especificos
para abordagem da temética das Relagbes Etnico-Raciais e para o
Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana, com
sugestdes e atividades para cada etapa e modalidade de ensino: a
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educacdo infantil; o ensino fundamental; o ensino médio: a educagéo
de jovens e adultos; os cursos de licenciaturas; e a educacdo
quilombola. Como essa pesquisa se concentra na etapa do ensino
médio, serdo expostas as acles e orientacGes propostas pela SECAD
neste novo instrumento legal. A primeira orientacdo expressa no
documento diz respeito a necessidade de discusséo e reestruturacao do
Projeto Politico Pedagogico — PPP — da escola.

E nesse documento da escola que o compromisso da
edificacdo de uma educagdo publica de qualidade se
concretiza: na articulagdo dos aspectos politicos e
pedag6gicos; e na proposicdo de um curriculo
comprometido com a valorizacdo da diversidade (BRASIL,
2006, p. 90).

Este documento recomenda uma nova refaccdo do PPP da
escola, que deve articular os objetivos do ensino médio estabelecidos
pela Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional — LDB
9.394/1996 — e 0s novos artigos 26 A e 79B inseridos pela Lei
10.639/2003. E importante lembrar que, para qualquer alteracio no
PPP, toda a comunidade escolar e local deve ser convidada a
participar, conforme artigos 14 e 15 da LDB 9.394/1996.

Art. 14, Os sistemas de ensino definirdo as normas da gestdo
democratica do ensino puablico na educacdo basica, de
acordo com as suas peculiaridades e conforme os seguintes
principios: | — participacéo dos profissionais da educagio na
elaboracdo do projeto pedagdgico da escola; Il —
participacdo das comunidades escolar e local em conselhos
escolares ou equivalentes.

Art.15. Os sistemas de ensino assegurardo as unidades
escolares publicas de educacdo basica que os integram
progressivos graus de autonomia pedagdgica e
administrativa e de gestdo financeira, observadas as normas
gerais de direito financeiro publico (BRASIL, 2009, p. 44).

O Projeto Politico Pedagdgico deve contemplar os seguintes
principios defendidos na Resolu¢cdo CNE/CP 01/2004 e no Parecer
003/2004:
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a) O trabalho pedagogico com a formagdo da consciéncia
reflexiva, politica e historica, uma vez que a sociedade
brasileira é formada por uma diversidade étnico-racial e por
uma multiplicidade de histdrias, culturas e religides;

b) A desconstrugdo de estere6tipos, preconceitos e processos
de discriminacdes contra negros e indigenas, através de uma
educacdo antirracista;

c) A implementacdo de acdes efetivas na comunidade escolar
de combate ao racismo.

Cada escola pensara a melhor forma de organizar o seu
curriculo para que ocorram as mudancgas necessarias com a insercao
das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relacbes
Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e
Africana nos campos das trés areas: ciéncias da natureza, matematica
e suas tecnologias; linguagens, cédigos e suas tecnologias; e ciéncias
humanas e suas tecnologias. O conjunto desses conhecimentos deve
ser tratado a partir de principios pedagdgicos e educativos
estruturadores: diversidade, contextualizacdo, interdisciplinaridade,
identidade e autonomia.

A escola de Ensino Médio deve desenvolver acdes para que
todos (as), negros (as) e ndo-negros (as), construam suas
identidades individuais e coletivas, garantindo o direito de
aprender e de ampliar seus conhecimentos, sem serem
obrigados a negar a si prdéprios ou ao grupo étnico-racial a
que pertencem. E na perspectiva da valorizagio da
diversidade que se localiza o trabalho com a questéo racial,
tendo como referéncia a participacdo efetiva de sujeitos
negros (as) e nao-negros (as) (BRASIL, 2006, p. 89).

Segundo uma perspectiva antirracista, a escola deve
contemplar no seu PPP e curriculo as experiéncias de aprendizagem
que valorizem o respeito pela dignidade da pessoa humana e
desconstrua visbes preconceituosas contra a historia, a cultura e a
populacdo afro-brasileira. O preconceito na escola contra as religides
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afro-brasileiras ainda € muito forte e visivel. Basta analisarmos o
seguinte relato de uma professora carioca numa entrevista concedida a

Caputo:

Os macumbeiros que me perdoem, mas nos terreiros sé
acontece sexo. Perguntei a esta professora se alguma vez ela
tinha visitado ou frequentado terreiros, e ela respondeu que
ndo. A mesma professora disse que ‘tentaria tirar essa ‘ideia
de macumba’ da cabeca de qualquer aluno seu’. Perguntei
como ela pretendia fazer isso. ‘Lendo a Biblia todos os dias
na escola’, respondeu (CAPUTO, 2012, p. 204).

O preconceito contra as religides afro-brasileiras ndo pode ser
naturalizado no espaco escolar. E necessario o estranhamento, a
desnaturalizacdo e a desconstrucdo de toda e qualquer forma de
conhecimento distorcido e ideologizado que “beneficia” uma religido
em detrimento de outras minoritarias. Caputo (2012) ainda cita o caso
de Jailson dos Santos, estudante de 12 anos, de uma escola publica do
Rio de Janeiro. Ele sofria um processo de invisibilidade religiosa, pois
tinha medo de revelar que era do candomble.

‘Sou Amuisan®, mas na escola eu ndo digo que sou’. Oito
anos depois, ao entrevistar novamente Jailson, ele me diz
que nunca se sentiu discriminado na escola, ‘a ndo ser
aquele preconceito normal’. ‘Como assim, preconceito
normal?’, pergunto. ‘De me chamarem de macumbeiro e de
acharem que macumbeiro sempre estd pronto para fazer o
mal para alguém’. Para Jailson, “antigamente” o preconceito
era maior. Pergunto como é que ele verificava isso e ele
responde: ‘Nao falo que sou do candomblé. Se ninguém
souber, ninguém discrimina’. Na escola, durante toda a
infancia e adolescéncia, quando perguntavam a Jailson qual
a sua religido, ele ndo tinha ddvidas em responder da mesma
forma que sua irmd Joyce: ‘Sou catdlico’. A estratégia
adotada pelos dois irmaos é o siléncio (CAPUTO, 2012, p.
201).

% Na religido afro-brasileira dos Eguns, o amuisan é o iniciado encarregado de
acompanhar os Eguns (os espiritos) em transe, evitando o seu contato com 0s Vvivos.
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A SECAD orientava os sistemas de educacdo para a ampliacdo
ou criacdo de espacos para reflexdo entre a escola e a comunidade,
firmando parcerias com organizagbes e instituicGes publicas e
privadas da sociedade civil comprometidas em construir relac6es de
equidade social e racial no Brasil. Sua atuagdo deveria se dar
principalmente convidando o movimento social negro para apoiar e
assessorar as novas acoes de interlocucdo entre a escola e o entorno
social.

O documento transformado no livro “Orientagdes e A¢des para
a Educacio das Relagbes Etnico-Raciais” (2006), elaborado pelo
Ministério da Educacdo, foi disponibilizado para todas as Secretarias
de Educacdo de estados e municipios, como também para todas as
redes de ensino, publicas (municipais, estaduais e federais) e privadas.
Assim, os sistemas educacionais podem mudar as suas posturas e
acOes no cotidiano escolar, buscando a implementacédo efetiva de uma
educacdo antirracista, pautada no respeito, dialogo e convivéncia com
a pluralidade étnico-racial brasileira.

Todas as escolas da rede publica estadual devem elaborar o seu
curriculo e calendario escolar conforme o documento “Instrugdo
Normativa”, que € emitido pela Secretaria de Educacao e Esportes do
Estado. Na sequéncia, serdo expostas as indicacdes do documento
com relacdo a Lei 10.639/2003.

2.6 A Instru¢ao Normativa n. 01/2012 da Secretaria de
Educacao e Esportes do Estado de Pernambuco

A Secretaria de Educacéo e Esportes do Estado de Pernambuco
elaborou uma instrugdo normativa de ndmero 01/2012
(PERNAMBUCO, 2012). Ela fixa as normas para a reorganizagédo das
Matrizes Curriculares da Educacdo Bésica no &mbito das Escolas da
Rede Estadual de Ensino em Pernambuco para o ano letivo de 2012,
vigorando até os dias atuais, inclusive para as EREMs.

A consulta desse documento foi importante para compreender,
em nossa pesquisa, como estdo normatizados a introducdo e o ensino
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da tematica “Histdria e Cultura Afro-Brasileiras” na rede publica de
ensino estadual. Na analise dessa instru¢cdo normativa, constatou-se
que a mesma cumpre a Lei 9.394/1996, quando indica que 0 ensino
religioso deve atender apenas ao ensino fundamental, gerando uma
lacuna que ndo é preenchida durante os trés anos do ensino médio.

Neste documento, fica estabelecido que o ensino religioso €
um componente curricular, corroborando com a Constituicdo Federal,
de oferta obrigatoria e matricula facultativa para o estudante, sendo
trabalhado de forma interdisciplinar nos anos iniciais do ensino
fundamental por professores polivalentes. Nos anos finais, ele é
ofertado em forma de seminario, com carga horaria mensal de 2 horas-
aula quinzenais, oferecido no contraturno em que o estudante estiver
matriculado®®. Na modalidade de educagdo de jovens e adultos — EJA,
na fase | e Il, que corresponde a primeira fase do ensino fundamental,
sera desenvolvido interdisciplinarmente pelo professor polivalente. Na
fase Il e 1V, que corresponde aos anos finais do ensino fundamental,
devera ser trabalhado em 1 hora-aula semanal.

Obrigatoriamente, a Unica possibilidade de discutir a temética
religiosa no ensino medio é através das leis 10.639/2003 e
11.645/2008, mas ambas limitadas as religides afro-brasileiras e
indigenas. A instrucdo normativa n® 01/2012 acompanha as medidas
da Lei 10.639/2003 guando estabelece que, no calendario escolar, o
dia 20 de novembro seja comemorado como o “Dia Nacional da
Consciéncia Negra”.

A instrucdo normativa n® 01/2012 corrobora e segue a mesma
determinacdo da Lei 10.639/2003, estabelecendo como conteudo

39 A Secretaria de Educacdo e Esportes de Pernambuco, apds a publicacdo da Base
Nacional Comum Curricular (2017), elaborou o Curriculo de Pernambuco para a
Educagdo Infantil e Ensino Fundamental (2018). Para o Ensino Religioso foram
elaborados dois documentos de orientagdo: um curriculo para a area de
conhecimento e outro para o componente curricular. Ainda foram disponibilizados
para os professores mais dois documentos: o Caderno de Orientagdes Metodoldgicas
e 0 Organizador Curricular por Bimestre. Porém, ainda em 2020, a orientagdo de
carga horéria e a forma de organizacdo do Ensino Religioso no horario escolar
continuam sendo a mesma da instrugdo normativa n. 01 de 2012.
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programatico o estudo da luta dos negros no Brasil, a cultura negra e a
formag&o do negro na sociedade brasileira, resgatando e valorizando a
contribuicdo do povo negro nas areas social, econdmica e politica da
historia do nosso pais.

No artigo 17, a instrucdo normativa estabelece o ensino da
Histdria do Brasil, valorizando as contribuicdes de diferentes culturas
e etnias para a formacdo do povo brasileiro, especialmente as matrizes
indigena, africana e europeia. No paragrafo Unico, determina o
trabalho obrigatorio com a histéria e as culturas indigenas e afro-
brasileiras em todo o curriculo escolar, em especial no ensino da Arte,
Literatura e Historia do Brasil, como também a Historia da Africa,
assegurando o conhecimento e a valorizagdo desses povos para a
formacao do nosso pais.

Mas nem sempre as recomendacbes estabelecidas pela
legislacdo sdo seguidas na pratica do curriculo escolar que pulsa
cotidianamente, como se analisara através das representacdes sociais
dos estudantes sobre as religiGes afro-brasileiras no terceiro capitulo
deste livro.

2.7 A implementacao da Lei Federal 10.639/2003: encontros e
desencontros no processo de ensino aprendizagem

As EREMs funcionam em periodo integral das 7:30 as 17:00,
com intervalo de almoco de 80 minutos. Trabalhamos como professor
numa dessas escolas de fevereiro de 2011 a margo de 2013, quando
saimos do Programa de Educacdo Integral para cursar 0 mestrado em
Ciéncias da Religido, na Universidade Catélica de Pernambuco.

Nas vivéncias do modelo de escola de referéncia
experimentado, percebeu-se a falta de garantia de um espago
pedagdgico que permitisse a continuagdao do ensino, da pesquisa e do
didlogo sobre as temaéticas religiosas iniciadas com o componente
curricular do ensino religioso no ensino fundamental.

No exercicio de docéncia, tanto na Escola Regular como na
Escola de Referéncia, notou-se que os estudantes eram mobilizados
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por ideias religiosas, pois em todo momento surgiam embates acerca
de assuntos como se dancar era pecado ou se assistir televisdo era
proibido por Deus ou pelo pastor. Segundo Cruz (2004) e Jung
(1995), o ser humano é atravessado pelo componente religioso,
propenso a compartilhar significados e significantes simbolicos,
atraves da concepc¢do de Deus, deuses e experiéncias misticas.

Apesar de toda valorizacdo do racionalismo e da ciéncia na
escola, emerge no cotidiano dos estudantes praticas discursivas
religiosas expressas nas representacbes e relagbes sociais. No
exercicio da nossa pratica docente na Escola de Referéncia, durante as
aulas de sociologia e filosofia, percebemos que um nimero expressivo
de estudantes, religiosos ou ndo, eram resistentes a participacdo de
uma aula dialogada envolvendo a temética das religiGes afro-
brasileiras, conforme cumpriamos a lei 10.639/2003.

Fato semelhante foi apontado por Benevides (2011) nas suas
pesquisas com professores de ensino religioso da cidade de Natal —
RN. Eles relataram que a maior dificuldade enfrentada com a
disciplina ensino religioso era o ensino da temética das religides afro-
brasileiras, uma vez que havia uma grande dificuldade de aceitacéo
por parte dos estudantes e dos seus familiares.

Outro caso de rejeicdo e desrespeito a tematica das religiGes
afro-brasileiras é registrado nas pesquisas de Caputo (2012) no Rio de
Janeiro, em que uma professora umbandista, pelo simples fato de fazer
valer os dispositivos legais da Lei 10.639/2003, sofreu processos de
discriminacdo e perseguicéo.

No dia 27 de outubro de 2009, um jornal carioca destacou o
caso da professora Maria Cristina Marques, proibida de dar
aulas em uma escola municipal no Rio porque utilizava o
livro Lendas de Exu, publicado pela Editora Pallas. A
professora é umbandista e a diretora da escola evangélica.
Maria Cristina relatou diversas humilhagGes, desde ser
acusada por mdes de alunos de fazer ‘apologia ao diabo’ a

colocacgdo de um provérbio biblico acusando-a de mentirosa
(CAPUTO, 2012, p. 246).
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Compreendemos entdo que a Lei 10.639/2003 é uma
importante acdo afirmativa na area educacional pelo povo, historia e
cultura afro-brasileiras. Ela abre uma oportunidade Gnica no campo
educacional de releitura, reelaboracdo e reescrita da “Historia e
Cultura Afro-Brasileiras”, promovendo a valorizagdo do povo negro,
afrodescendente e afro-brasileiro. Ela tem como apoio legal o
CNE/CP 3/2004 do Conselho Nacional de Educacdo, que instituiu as
“Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relacdes
Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana.”

Na verdade, na escola é negado ao estudante o
conhecimento de wuma  histéria que efetivamente
incorporasse a contribuicdo dos diferentes estoques (sic)
étnicos & formacdo de nossa identidade, com o agravante de
gue a historia parcial ali apresentada como exclusiva é
aquela dos vencedores, dos colonizadores ou, para precisar a
afirmativa, histéria celebratéria das classes econémica e
politicamente mais bem-sucedidas (MOURA, 2008, p. 74).

O Parecer CNE/CP 3/2004 esclarece que a Lei 10.639/2003 é
uma politica de agdo afirmativa para com a populagdo
afrodescendente. E uma politica de reparagdo, de reconhecimento, de
valorizagdo da historia e da identidade deste povo, como também da
livre expressao da cultural material e imaterial afro-brasileiras.

Em uma determinada aula, durante a apresentagéo de slides de
power point sobre o candomblé, um estudante nos fez a seguinte
intervengdo: “isto ¢ coisa de gentinha, coisa de macumbeiro, de preto
favelado”. Assim, demonstrou o quanto de desinformacdo e
desrespeito havia em sua fala e o quanto na sua comunidade as
relagbes sociais eram tensas, principalmente na inferéncia da ideia de
“classe baixa” e racismo.

As pessoas ndo herdam, geneticamente, ideias de racismo,
sentimentos de preconceito e modos de exercitar a
discriminacdo, antes os desenvolvem com seus pares, na
familia, no trabalho, no grupo religioso, na escola. Da
mesma forma, podem aprender a ser ou tornarem-se
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preconceituosos e discriminadores em relacdo a povos e
nacdes (LOPES, 2008, p. 184).

A implementacdo da Lei 10.639/2003 e o combate a
discriminacao religiosa contra as religides afro-brasileiras passam a
ser responsabilidades da escola. Segundo Soares (2010), o papel da
escola € garantir um didlogo permanente e inter-religioso sobre as
diversas concepgdes de religido, ndo cabendo nenhum tipo de
proselitismo. E indispensavel uma abordagem no ensino religioso
escolar que contemple as diversas tradicbes que compdem 0 mosaico
religioso brasileiro, uma vez que a:

[...] imposicdo de uma s6 matriz religiosa constitui-se em
violéncia simbélica contra os grupos subordinados, que nao
tém poder para colocar seus contetudos e significados
culturais nos curriculos de ensino das nossas escolas
(SILVA, 2008, p. 25).

N&o cabe a escola desenvolver nenhuma religiosidade em suas
salas de aula, “[...] mas antes aprimorar a cidadania e a humanizacao
do estudante, também por meio do conhecimento da religiosidade e
dos valores preservados pelas tradi¢des religiosas” (SOARES, 2010,
p. 127).

Na escola de referéncia, outro fato chamou a atengdo. Boa
parte dos estudantes ndo participava das aulas de educacéo fisica se
houvesse a préatica da capoeira, do maracatu, do afoxé ou de qualquer
outra atividade que envolvesse sonoridade afro-brasileira. Muitas
vezes, alegava-se para a professora que tais atividades eram “coisa de
gente baixa”, de “xangozeiro” ou de “macumba”.

O trabalho com a valorizagao e reconhecimento das expressoes
culturais afro-brasileiras exige:

[...] que se questionem relacdes étnico-raciais baseadas em
preconceitos que desqualificam o0s negros e salientam
estereotipos depreciativos, palavras e atitudes que, velada ou
explicitamente violentas, expressam sentimentos de
superioridade em relacdo aos negros, proprios de uma
sociedade hierarquica e desigual (SERGIPE, 2011, p. 17).
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E importante ressaltar que o Estatuto da lIgualdade Racial
(2013) reconhece a capoeira como desporto de criacdo nacional,
considerando-a em todas as suas modalidades, seja como esporte, luta,
danca ou mausica, sendo o seu ensino e exercicio livre em todo
territério nacional. A capoeira é considerada como bem de natureza
imaterial, fazendo parte da formacéo da identidade cultural brasileira,
conforme artigo 216 da Constituicdo Federal (BRASIL, 2013, p. 19).

Somente por meio de uma releitura dos elementos que
compbem as culturas negras no Brasil é que poderemos
tentar um meio, um aprofundamento pedagdgico, que nos
encaminhe para uma pedagogia genuinamente brasileira,
capaz de resgatar para todos os brasileiros uma cultura
nossa, considerada até agora marginal, mas que responde
pela identidade cultural do nosso pais, estando presente em
todos os setores da sociedade (THEODORO, 2008, p. 93).

Urge na educagdo escolar brasileira a necessidade de uma
abordagem ampla e diversificada das maltiplas matrizes culturais e
religiosas que formam a base da identidade brasileira. Os educandos
podem ser sensibilizados para o encontro dialégico com a diversidade
brasileira, educados na perspectiva de desengatilhar qualquer forma de
preconceito e discriminacdo que tanto alimenta as atitudes racistas
contra grupos sociais minoritarios, dentre eles os grupos das religides
afro-brasileiras.

Silva (2008) prop6e uma desconstrucdo da ideologia
dominante que ataca veementemente a cultura afro-brasileira,
desqualificando-a e muitas vezes ridicularizando-a, alimentando
discriminacdes, preconceitos e racismo contra 0s povos de terreiros.

Adotou-se para essa pesquisa o conceito de racismo segundo a
concepcdo do Programa Nacional de Direitos Humanos (apud
SANT’ANA, 2008, p. 56), que define racismo como “[...] uma
ideologia que postula a existéncia de hierarquia, entre 0s grupos
humanos”. Corroborando com esta ideia, Joel Rufino defende que:
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Racismo é a suposicdo de que ha ragas e, em seguida, a
caracterizacdo bio-genética de fendbmenos puramente sociais
e culturais. E também uma modalidade de dominagdo ou,
antes, uma maneira de justificar a domina¢do de um grupo
sobre outro, inspirada nas diferencas fenotipicas da nossa
espécie (apud SANT’ANA, 2008, p. 57).

Silva (2008) observou na sua pesquisa que, em alguns livros
didaticos, a cor negra estava associada a personagens maus, cOmo
também o negro estava relacionado com a sujeira, a feilra e a
jocosidade, sinais claros de racismo. Talvez o problema mais grave a
ser enfrentado dentro das escolas publicas seja o processo de
diabolizagdo das religies afro-brasileiras. O orixd Exu e a entidade
Pombagira sdo quase sempre associados ao mal, a marginalidade e a
morte.

Uma avo, mée de santo do Rio de Janeiro, retirou seus trés
netos da escola devido a agressdo e perseguicdo empreendidas por
uma professora que “[...] passava oleo ungido na testa dos alunos para
que todos ficassem mais tranquilos e para tirar o Diabo de quem fosse
do candomblé” (CAPUTO, 2012, p. 197). Esta professora ja estava
“dominada” pelo preconceito.

O preconceito se apresenta como uma opinido preestabelecida.
Ele é forjado na sociedade, marcado pela mentalidade de uma época e
quase sempre alimenta processos de discriminagdo social, que
compreende:

[...] a conduta (acdo ou omissdo) que viola direitos das
pessoas com base em critérios injustificados e injustos, tais
CoOmo a raga, 0 sexo, a idade, a opgao religiosa e outros. A
discriminacdo é algo assim como a traducdo prética, a
exteriorizacdo, a manifestacdo, a materializagdo do racismo,
do preconceito e do esteredtipo (SANT’ANA, 2008, p. 58).

Consequentemente, as criangas submetidas aos processos
educacionais com um tipo de material didatico ofensivo a histéria e a
cultura afro-brasileiras internalizardo uma representacdo social
distorcida e depreciativa da identidade negra, afastando-se de qualquer
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processo de identificacdo étnico-racial com a cultura e religido afro-
brasileira. Assim, as criangas principalmente negras e de terreiro
podem sofrer com baixa autoestima, com tendéncia a ndo gostar de si
mesmas e dos outros semelhantes.

Uma das consequéncias mais perversas do preconceito é que
ele se naturaliza, ou seja, passa a ser visto como normal
tanto para quem promove como para suas vitimas. Sé que as
consequéncias de dor, frustracdo e baixa autoestima ficam
com os vitimados (CAPUTO, 2012, p. 244).

Simultaneamente a desconstrucdo, é necessario instaurar um
processo de reconstrugdo da identidade étnico-racial na escola,
contribuindo assim para a recuperagdo da autoestima dos
afrodescendentes e a valorizacao do didlogo e o respeito intercultural e
inter-religioso no ambiente escolar e social.

O Estatuto da Igualdade Racial (2013), no capitulo 11, sobre o
direito a educacdo, a cultura, ao esporte e ao lazer, estabelece como
obrigatéria a oferta para a populacdo negra do direito de participar
“[...] de atividades educacionais, culturais, esportivas e de lazer
adequadas a seus interesses, e condi¢des, de modo a contribuir para o
patrimonio cultural de sua comunidade e da sociedade brasileira”
(BRASIL, 2013, p.14).

Logo, entendemos a escola como instituicdo de formacéo
democratica, responsavel juridicamente por garantir 0 acesso € 0
direito ao conhecimento, tornando-se responsavel por lutar contra
aqueles:

[...] que discriminam negros, dos que inferiorizam as
mulheres. Quédo ausentes da democracia se acham os que
gueimam igrejas de negros, porque, certamente, negros nao
tém alma. Com sua negritude os negros sujam a branquitude
das oragdes... A mim me d& pena e nao raiva, quando vejo a
arrogancia com que a branquitude de sociedades em que se
fez isso, em que se queimam igrejas de negros, se apresenta
no mundo como pedagoga da democracia (FREIRE, 2005a,
p. 36).
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A escola € um espaco de construcdo do conhecimento
(FREIRE, 2005a) e de constituicio simbdlica do sujeito
(MUNANGA, 2008). Sendo assim, sera apresentado no terceiro
capitulo o resultado da pesquisa das representacdes sociais produzidas
pelos estudantes sobre as religides afro-brasileiras.
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CAPITULO 3

METODO E ANALISE DAS REPRESENTACOES
SOCIAIS DAS RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS

3.1 Locus da Pesquisa

A administragdo da rede de ensino publica de Pernambuco é
realizada pelas 16 geréncias regionais de educacdo - GREs, que sdo
espalhadas por todo o estado. A pesquisa foi realizada em 2014.
Foram selecionadas trés Escolas de Referéncia em Ensino Medio —
EREMs — da rede publica estadual de ensino, localizadas na regiéo
norte da cidade do Recife. Elas sdo administradas pela Geréncia
Regional de Educacdo Recife Norte — GRE RECIFE NORTE, que
coordena um ndcleo escolar composto por 79 escolas, das quais 25 sédo
EREMs*, sendo que 14 funcionam em horério integral e 11 em
horario semi-integral. As trés escolas (EREM.1, EREM.2 e EREM.3)
foram escolhidas como campo de pesquisa por estarem localizadas
proximas dos grupos de religides afro-brasileiras mais antigos* e
tradicionais do Recife.

40 Dados fornecidos pela Unidade de Gestdo de Rede da Geréncia Regional de
Educagdo Recife Norte da Secretaria de Educacdo e Esportes de Pernambuco em
08.12.2014. Em 2020, a GRE Recife Norte informou por meio da Coordenagéo
Geral do Desenvolvimento da Educagdo que possui 76 escolas. A nomenclatura
atual é de Escola de Referéncia em Ensino Médio Integral para todas as unidades
escolares, diferenciando apenas o quantitativo de horas semanais, ndo sendo mais
utilizado o termo Escola Semi-Integral. Assim, a GRE Recife Norte possui 14
EREMs de Jornada Integral de 45 horas semanais, 10 EREMs de Jornada Integral de
35 horas semanais, 02 EREMs de Jornada Integral com 35 horas de dois turnos e 06
Escolas Técnicas Integrais de Jornada Integral de 45 horas. Entre as escolas
regulares, ha 12 escolas com jornada ampliada com 02 aulas a mais na carga horéria.
41 Segundo levantamento histérico efetuado por Ribeiro (1978) em 1934, a maior
parte dos grupos das religides afro-brasileiras se localizavam na regido norte da
cidade do Recife, especificamente nos bairros do Arruda, de Agua Fria, do Fundao,
de Campo Grande e Encruzilhada, a exce¢do de terreiros que abriram suas portas
nos bairros de Tejipié e do Pina. Atualmente, na zona norte da cidade do Recife,
dezenas de terreiros continuam com a tradicdo religiosa herdada dos grupos
religiosos afro-brasileiros dos anos de 1930. O terreiro de candomblé Oba Ogunté,
conhecido como o Sitio de Pai Addo, é um dos mais antigos de Pernambuco, com
aproximadamente cento e cinquenta anos (CAMPOS, 2005).
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3.2 Participantes

A pesquisa contou com a participacdo de 03 (trés)
coordenadores pedagdgicos e 18 (dezoito) estudantes com idade entre
14 e 17 anos. Os coordenadores pedagdgicos e os estudantes foram
convidados a participarem da pesquisa por adesao.

Foram entrevistados os coordenadores pedagdgicos das trés
EREMSs, com o objetivo de verificar como a gestdo escolar e a
coordenacdo pedagdgica incluiram no Projeto Politico Pedagdgico da
escola as orientacbes e acbes recomendadas nos documentos que
tracam as diretrizes de implementacdo da Lei 10.639/2003. Dentre
elas, consta a abordagem das religides afro-brasileiras.

3.3 Amostragem

A escolha da amostra da populacdo para o corpus empirico da
pesquisa foi elaborada com base no método de amostragem de
microunidades socioldgicas*? proposta por Pires (2008). Optamos pela
amostra da populacdo por homogeneizacdo na escolha dos dezoito
estudantes. Todos cursam o Ensino Médio e frequentam o mesmo
modelo de Escola de Referéncia Estadual®®, com a faixa etaria entre
14 e 17 anos. Foram selecionados em cada uma das trés escolas seis
estudantes para a pesquisa, sendo dois de cada série do ensino médio:

42 Segundo Pires (2008, p. 194), a amostragem por microunidades sociais é indicada
para pesquisas qualitativas que investigam as representacdes sociais. Uma vez que 0
individuo é portador de um subsistema de valores, “[...] necessita-se dele para obter
algumas informacdes sobre o objeto. Trata-se, assim, de conhecer seu ponto de vista
sobre o desenvolvimento dos fatos ou o funcionamento de uma instituicdo ou de
apreendé-lo através de sua propria experiéncia, de dar conta de seus sentimentos e
percepcdes sobre uma experiéncia vivida, de ter acesso aos valores de um grupo ou
de uma época que ele conhece a titulo de informante-chave etc”.

4 O projeto de pesquisa foi qualificado em 2013, quando as trés EREMs
funcionavam em horario integral. Porém, no inicio do ano letivo de 2014, a EREM.3
passou a ter horario semi-integral. Os estudantes frequentam a escola no periodo da
manha das 7:30 as 12:00 horas e no horario da tarde somente de segunda a quarta-
feira, das 13:00 as 17:30 horas.
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1° ano, 2° ano e 3° ano. Foram também selecionados um estudante do
sexo feminino e outro do sexo masculino, para levar em consideragéo
a relacdo de equidade com a questdo de género.

O critério adotado para escolha dos estudantes entrevistados
foi baseado na maior média escolar acumulada em todas as disciplinas
no ultimo bimestre escolar. Tal critério tem em vista que os estudantes
com maior éxito nas atividades avaliativas revelam maior atencao e
interesse na aprendizagem dos contetdos abordados em sala de aula, o
que facilita a nossa coleta de dados. O coordenador pedagdgico de
cada EREM entregou a relagdo com o nome dos 06 (seis) estudantes
por escola apds a consulta ao Sistema de Informacgdes da Educacgdo de
Pernambuco — SIEPE*,

3.4 Instrumento e materiais para coleta de dados

Spink (2011) caracteriza a Teoria das Representa¢fes Sociais
como uma forma de conhecimento pratico, que se apresenta como
estruturas cognitivas-afetivas. Logo, um dos instrumentos mais
apropriados para a coleta de dados no trabalho com as representacfes
sociais é 0 uso de entrevistas semiestruturadas, uma vez que permite o
desvelamento da subjetividade do individuo enquanto sujeito social.

As entrevistas semiestruturadas possibilitaram a investigacdo
da teia de significados simbolicos na trama social. As representacdes
sociais sdo construidas historicamente e ddo sustentacdo a formacéo
subjetiva dos individuos. Contudo, estdo sujeitas as mudancas que séo
tensionadas pelas forcas da mobilizacdo social (MOSCOVICI, 2010;
SPINK, 2011).

Para Poupart (2008), quando se opta por entrevistas como
instrumento de coleta de dados, leva-se em conta, além da questdo
epistemoldgica, um aspecto ético e politico. Este instrumento permitiu
o aprofundamento das condi¢fes vivenciadas no cotidiano dos

44 Este sistema informatizado disponibiliza dados administrativos e escolares on-line
de todos os estudantes das escolas do Estado, sendo acessado pelos coordenadores
pedagdgicos com senhas funcionais.
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entrevistados, facilitando a captacdo de dados como préaticas
preconceituosas ou excludentes na sociedade, principalmente sobre
grupos estigmatizados.

Assim, as representagdes sociais das religides afro-brasileiras
foram pesquisadas entre os estudantes, buscando compreender a
articulacao entre os “elementos afetivos, mentais, sociais, integrando a
cognicdo, a linguagem e a comunicacéo as relacfes sociais que afetam
as representacdes sociais e a realidade material, social e ideativa sobre
a qual elas intervém” (JODELET apud SPINK, 2011, p. 98).

Para a coleta de dados, foram elaborados dois modelos de
entrevistas semiestruturadas. O primeiro € composto por seis questdes
e foi aplicado nos gabinetes de atendimento de cada coordenador
pedagogico para verificar como o PPP e a escola estavam tratando a
tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira”, segundo a Lei
10.639/2003. O segundo modelo é composto por oito perguntas e foi
aplicado nas bibliotecas das EREMs com cada estudante para
conhecer quais eram as suas representacdes sociais sobre as religides
afro-brasileiras.

3.5 Delineamento da pesquisa

O projeto de investigacao foi delineado dentro da perspectiva
da pesquisa qualitativa de campo. Groulx (2008) esclarece que este
tipo de pesquisa permite 0 uso de praticas cientificas multiplas,
aplicando-se ao delineamento da amostragem, do instrumento de
coleta e da analise de dados. E uma abordagem valiosa para a
investigacdo na pesquisa social, pois permite uma investigacdo mais
profunda das articulagGes e construgdes das representacdes sociais.
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A pesquisa teve como aporte tedrico da psicologia social a
Teoria das Representagdes Sociais - TRS, elaborada por Serge
Moscovici (2010) e também desenvolvida por outros tedricos, como
Mary Spink (1999) e Pedrinho Guareschi (2011).

A Teoria das Representacbes Sociais € uma abordagem
psicossocial que busca compreender o ser humano na sua relacéo
dialégica com a sociedade, evitando uma dicotomia entre o sujeito e a
sociedade. Apresenta-se como uma epistemologia construtivista que:

[...] sem duvidar da objetividade do mundo, coloca-o no rol
das probabilidades uma vez que o0s instrumentos que
dispomos para acessa-la sdo, estes sim, socialmente
construidos. Desta forma, ndo é a verdade intrinseca de
nossos instrumentos que define o rigor e sim a compreensao
dos limites e possibilidades: em suma, cada método
constitui 0 objeto de estudo de uma maneira particular
(SPINK, 2011, p. 104).

Assim, entendemos a ciéncia como um processo continuo de
construgcdo e investigacdo do conhecimento. Durkheim, um dos
representantes da sociologia moderna, introduziu o conceito de
representacdo coletiva nas ciéncias sociais para caracterizar o
pensamento social. Ele defendia que os individuos eram modelados
por uma forca geral, exterior e coercitiva da sociedade. Moscovici
(2010) estudou o conceito de representagcdo coletiva de Durkheim,
contrapondo-se a sua visao estatica e funcionalista da sociedade, o que
pode ser constatado na citagédo abaixo:

Durkheim, fiel a tradicéo aristotélica e kantiana, possui uma
concepgao bastante estatica dessas representacdes — algo
parecido com a dos estoicos. Como consequéncia,
representacGes, em sua teoria, sdo como adensamento da
neblina, ou, em outras palavras, elas agem como suportes
para muitas palavras ou ideias — como as camadas de um ar
estragado na atmosfera da sociedade, do qual se diz que
pode ser cortado com uma faca (MOSCOVICI, 2010, p. 47).
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A critica elaborada por Moscovici (2010) e também por
Guareschi (2011) sobre a teoria das representacOes coletivas de
Durkheim se deu porque estas se apresentavam apenas como
instrumentos explanatorios, estaticos, descritivos de uma categoria
geral de ideias, sem levar em conta a plasticidade, a comunicabilidade,
a mobilidade e a capacidade de intervencdo e mudanca social
promovidas pelas representacdes sociais na sociedade.

Moscovici (2010) aborda as representacdes sociais como
fendmeno, pois o ato de representar produz uma imagem que €
carregada de sentido e de “substancia simbdlica”. Grande parte dela é
historica, exigindo a compreensdo dos modos de produ¢do humana
numa perspectiva interdisciplinar, mediada por diversas possibilidades
hermenéuticas proprias do campo das ciéncias da religido.

A finalidade da representagdo social ¢ “[...] tornar familiar algo
ndo familiar, ou a propria ndo familiaridade” (MOSCOVICI, 2010, p.
54). Logo, 0s universos consensuais representacionais sdo lugares
onde todos estdo protegidos de crises e conflitos, ratificando a forca
do que é dito e feito em nome da tradi¢do de um sistema social.

Assim, as religides afro-brasileiras sdo apresentadas no
cotidiano social como “objetos” nao familiares a diversas pessoas e
grupos de nossa sociedade, causando estranhamento e muitas vezes
rejeicdo em diversas comunidades. Por ser um elemento estranho,
produz em muitas pessoas 0 medo e a incerteza, ameagando 0S marcos
referenciais religiosos institucionalizados, podendo supostamente
ameagcar a continuidade e o sentido de outras tradi¢des religiosas ja
constituidas.

Essa pesquisa buscou analisar como o0s estudantes
compreendem e se familiarizam com a “ndo familiaridade”, com o
“desconhecido” das religides afro-brasileiras. Qual universo
consensual foi elaborado na percepgdo dos estudantes a partir dos
processos de ancoragem e objetivacdo das cosmovisdes afro-
brasileiras sobre a vida e a morte?
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Como ja fora explicitado, nosso caminho de pesquisa foi
norteado pelos pressupostos da teoria das representacGes sociais
(MOSCOVICI, 2010; GUARESCHI, 2011; SPINK, 1999). Ela aponta
as estruturas sociais hegemonicas e dominantes de uma sociedade
como forjadoras dos principais fatores de formagdo do pensamento
social, objetivando ideias, convencdes, tradi¢bes, representacdes, 0
que influencia os grupos sociais através do poder de controle e
comunicacéo.

Segundo Moscovici (2010), a génese das representacdes
sociais se d& mais no campo social, elaborada no processo de
ancoragem e objetivagdo, do que no processo de ideologizacdo de um
suposto “nascimento natural”, gerado por estruturas cognitivas ou
perceptivas universais.

A Ancoragem € um processo interno de constituicdo simbolica
do sujeito. E caracterizada pela nomeagcdo e classificacdo de ideias ou
pessoas. Se algo nos parece estranho e ameacador, leva-nos a
experimentar uma atitude de resisténcia e distanciamento. Logo, é
imediatamente ancorado num sistema de classificacdo, permitindo-nos
dizer, avaliar, comunicar, representar este ndo-familiar no nosso
mundo familiar (MOSCOVICI, 2010; GUARESCHI, 2011).

Categorizar ideias ou pessoas é escolher um paradigma e
estabelecer uma relacdo positiva ou negativa com estes, pois todo
pensamento e percepcdo possuem uma ancoragem. O processo de
objetivacdo é caracterizado pela producdo de conceitos e imagens que
s&o produzidos como elementos de mediagdo com o mundo exterior.

Os nomes, pois, que inventamos e criamos para dar forma
abstrata a substancias ou fenébmenos complexos, tornam-se a
substancia ou o fendmeno e é isso que nGs nunca paramos
de fazer. Toda verdade autoevidente, toda taxionomia, toda
referéncia dentro do mundo, representam um conjunto
cristalizado de significancias e tacitamente aceitam nomes;
seu siléncio é precisamente 0 que garante sua importante
funcdo representativa: expressar primeiro a imagem e depois
0 conceito, como realidade (MOSCOVICI, 2010, p. 77).
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Para Moscovici (2010), o uso das representacdes sociais na
pesquisa social permite a andlise de como as pessoas partilham o
mesmo conhecimento como crenca em diversos grupos que compdem
a sociedade. Assim, essa pesquisa buscou compreender como as ideias
e concepgdes sobre a religido afro-brasileira séo forjadas e ganham um
amalgama de ““substancia simbdlica” expressa no espaco social.

3.6 Procedimentos gerais

Houve o contato com os coordenadores pedagogicos das
EREMs para apresentar os objetivos da pesquisa e obter a adesédo e
permissdo para usar a escola como campo de investigacdo. Com a
autorizacao das escolas, dos coordenadores, dos estudantes e dos pais
ou responsaveis, elaborou-se um calendario de entrevistas com todos
0s participantes.

Todas as entrevistas dos estudantes foram realizadas nas
bibliotecas das escolas, no horario de almoco, no periodo de 29.04.14
a 08.05.14. Foi utilizado um gravador digital, um roteiro de entrevista
e foi obtida a assinatura no Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido. A autorizacdo dos pais ou responsaveis pelos estudantes
para participacdo na pesquisa foi obtida por chamada telefonica® do
coordenador escolar, alem da assinatura do Termo de Consentimento
Livre e Esclarecido.

Esta pesquisa foi realizada para fins académicos. Por envolver
instituicdo e funcionarios publicos, como também estudantes menores
de idade, consideramos mais prudente preservar o anonimato dos
participantes envolvidos, conforme acordado no momento da
entrevista. No total, foram gravadas 2 horas, 1 minuto e 28 segundos
de entrevistas com os estudantes e 24 minutos e 20 segundos com 0s
coordenadores pedagogicos.

% Na EREM, qualquer atividade extraordinaria envolvendo os estudantes deve ser
comunicada imediatamente aos pais, sendo solicitada em seguida a assinatura em
ficha como protocolo, para ser arquivado no dossié dos estudantes na secretaria da
escola.
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3.7 Procedimentos na analise dos dados

Na dimensdo analitica das representacfes sociais coletadas, foi
utilizado como meétodo a andlise do discurso proposta por Spink
(1999), pois “sendo as representagdes sociais teorias do senso comum,
segue que as técnicas de anélise empregadas em seu estudo procuram
de alguma forma, desvendar a associacdo de ideias ai subjacentes”
(SPINK, 2011, p. 101).

O processo do método de andlise consistiu na transcricdo da
entrevista, seguida da leitura flutuante do material coletado,
intercalando a audicdo das entrevistas com a leitura da transcri¢do
realizada. Dessa forma, os elementos afetivos que emergiam da
discursividade oral ndo passaram despercebidos. Nesta leitura/escuta,
ficamos atentos “[...] as caracteristicas do discurso que podem dar
pistas valiosas quanto & natureza da construcdo ou a sua
funcionalidade” (SPINK, 2011, p. 105).

Na transcricdo das entrevistas, ndo houve edicdo. Para Gill
(2002, p. 251), uma boa transcricdo para o trabalho com a analise do
discurso ndo deve ser sintetizada, “limpada” ou corrigida, pois as “[...]
transcricGes muito detalhadas sdo essenciais, se ndo se quiser perder
as caracteristicas centrais da fala”. Foram utilizados como padréo de
sinais marcadores dos discursos 0s c6digos propostos por Marcuschi
(2001, p. 10):

a) [ ] sobreposigéo de vozes;

b) - - - - silabagéo.

c) () davidas ou suposigoes;

d) / truncamentos bruscos, ou mudanga de sentido da frase;

e) LETRAS MAIUSCULAS énfase ou acento forte;

f) ::alongamento da vogal,

g) (( )) comentéarios do analista;

h) (+) ou (2,5 pausas e tempo de duracdo. Em pausas
pequenas, usa-se o sinal + para cada 0,5 segundo, para pausas
além de mais de 1,5 segundo indica-se o tempo.
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O mapeamento do discurso foi realizado a partir da anélise da
dimensdo interna representacional, desvelando do material coletado
dos estudantes aspectos da sua percepcao cognitiva, das suas préaticas
sociais e das suas expressOes afetivas sobre as religides afro-
brasileiras.

Utilizou-se o método dos mapas de associacBes de ideias
proposto por Spink (1999) para sistematizar o processo da analise de
discurso, uma vez que estes possibilitam a visualiza¢do dos conteddos
nos aspectos formais da lingua, e também as categorias tematicas do
discurso utilizadas pelos estudantes na construcdo do processo
dial6gico na sua producdo de sentidos.

Os mapas foram construidos a partir de duas categorias
teméticas, elencadas pela sua apresentagdo como elementos
estruturadores da nossa pesquisa. A primeira categoria € “As Religides
Afro-brasileiras”, que representa o nucleo tematico das representacdes
sociais investigadas junto aos estudantes. E a segunda categoria é
“Exu e Pombagira”, uma vez que se apresentam como duas figuras
miticas centrais que ddo sustentacdo a narrativa religiosa e a liturgia
nos cultos da jurema, do candomblé e da umbanda na cidade do
Recife.

Seguindo a metodologia proposta por Spink (1999, p. 107),
preservou-se:

[..] a sequéncia das falas (evitando, dessa forma
descontextualizar os contetidos) e identificar os processos de
interanimacdo dialégica*® a partir da esquematizacgdo visual
da entrevista como um todo (ou de trechos selecionados da
entrevista).

4 Segundo Spink (2000, p. 19), “na abordagem linguistica de Mikhail Bakhtim
(1994), a interagdo refere-se ao fendmeno da interanimacdo dialogica, que é
caracterizada pelo enderecamento dos enunciados as vozes de falantes e ouvintes.
As vozes, porém, podem estar espacial ou temporalmente distantes. Dessa forma, até
0 pensamento € dialdgico: nele habitam falantes e ouvintes que se interanimam
mutuamente”.
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Na andlise das categorias tematicas, quando necessario,
recorreu-se a aplicacdo da técnica de pesquisa das &rvores de
associagdes (SPINK, 1999), que possibilita uma visualizacdo e
compreensédo mais evidente do fluxo das associagdes de ideias na
construcdo de determinada representacgéo social.

Essas arvores de associaces sdo instrumentos metodologicos
apresentados em forma de quadros. Elas se originam com a pergunta
do entrevistador e vao seguindo o fluxo do discurso do entrevistado.
Utiliza-se uma linha simples para pontuar o discurso dos estudantes e
linhas duplas para marcar as intervengOes realizadas pelo
entrevistador. Mapeando as categorias dos temas emergentes do
discurso, confrontando com os temas elencados com base nos
objetivos expressos na entrevista, encontrou-se 0 objeto das
representacdes sociais.

Por fim, um texto sintese foi redigido referente a analise das
representacdes sociais colhidas dos estudantes, correlacionando-as
com os dados levantados através da pesquisa socio-historico-cultural
sobre o povo negro e o desenvolvimento das religides afro-brasileiras
no Brasil e no Recife. Analisou-se também a aplicacdo da Lei
10.639/2003 e o papel da escola no seu cumprimento legal,
demonstrando as implicacGes, permanéncias ou mudancas das
construcdes sociais forjadas no imaginario e na realidade social dos
estudantes sobre a religido afro-brasileira.

3.8 Apresentacao e analise dos dados

Apresenta-se inicialmente um quadro com o perfil dos 03 (trés)
coordenadores pedagdgicos. Na sequéncia, é exposto outro quadro
com os 18 (dezoito) estudantes entrevistados. Como forma de
preservar a identidade dos coordenadores, dos estudantes e das
escolas, optou-se por nomea-los nos relatos da pesquisa da seguinte
forma: coordenador 1, coordenadora 2 e coordenadora 3; estudante 1
(E.1), estudante 2 (E.2) e assim sucessivamente. As trés Escolas de
Referéncia em Ensino Médio do Programa de Educacdo Integral de
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Pernambuco — PEI — foram descritas como EREM.1, EREM.2 e
EREM.3.

Quadro 2 - Perfil dos coordenadores pedagdgicos entrevistados
nas EREMs do Recife, em 2014.

Escolas Género Idade | Religido | Tempo Funcéo na Escola
na
funcao
Educador de apoio
EREM Coordenador 1 55 Catdlica 5anos | cedido ao PEI, esta na
1 anos x
func&o pro tempore*’.
EREM Coordenadora 2 4l Catdlica 6 anos Neste grupo unica
2 anos pedagoga do PEI.
Professora exercendo
EREM Coordenadora 3 42 Catolica | 5 meses dupla fungag,
3 anos educadora de apoio
pro tempore.

Fonte: Informac6es coletadas nos dados da pesquisa.

Os coordenadores pedagdgicos nas escolas publicas estaduais
sdo denominados “educadores de apoio”, porque uma boa parte desses
profissionais é composta por professores de outras licenciaturas que
ndo possuem formagao académica no curso de pedagogia. O primeiro
coordenador ndo faz parte do quadro de funcionarios do PEI. Est4 na
fungdo pro tempore. A outra coordenadora € professora de biologia e
esta acumulando a funcao simultaneamente.

Nas entrevistas com o0s coordenadores pedagdgicos, buscamos
investigar a relacdo entre o Projeto Politico Pedagdgico das escolas e a
Lei 10.639/2003, como também sua pratica efetiva no curriculo
escolar. Entdo, perguntamos aos coordenadores pedagogicos: Quais
projetos estdo previstos no calendario escolar de combate ao
preconceito contra a religido afro-brasileira, envolvendo todo o

47 Pro tempore — expressdo latina que significa por enquanto ou temporariamente.
Atualmente, ndo hd mais concurso interno para esta funcdo no Programa de
Educagdo Integral. Em 2020, encontramos professores selecionados e localizados
nas escolas pelo PEI para esta funcéo.
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curriculo escolar, em especial as areas de Educacdo Artistica,
Literatura e Histéria Brasileira, conforme a Lei 10.639/2003 e
CNE/CP 3/2004?

Especificamente com relacdo a religido afro-brasileira,
desconhego. Existem projetos contra preconceito em geral, é
via bullying. Mas, especificamente com religido néo
(Coordenador 1).

Bom, é pra o ano letivo agente j& vem desenvolvendo
trabalhos com projetos, é cineclube. Os professores, eles
fazem, trabalham com seminario. E... foi desenvolvido ano
passado. E um trabalho com..., é.. da semana da
consciéncia negra (Coordenadora 2).

Estd sendo construido ainda este projeto com a professora,
gue € a mesma professora de histéria, historia da arte e de
filosofia. Entdo ainda t4 fomentando isso, as ideias tdo
surgindo, pra que isso seja concretizado (Coordenadora 3).

A coordenadora 2 se contradiz, pois ela faz a seguinte
afirmativa na continuacdo da sua entrevista: “Agora, ano passado a
gente ndo fez um trabalho especifico com a religiosidade, abordou
dentro da cultura africana”.

Analisando os discursos dos coordenadores, percebe-se que 0
calendario escolar nas EREM 1 e EREM 3 ndo foram planejados e
muito menos organizados a partir do PPP, confirmando realmente sua
inexisténcia. Ja a coordenadora da EREM 2 nos informa sobre uma
atividade prevista para o calendario escolar que teria sido bem-
sucedida no ano anterior, e com a possibilidade de ser reeditada em
2014, mas ela se expressa de forma contraditéria, pondo em questao
se houve a aplicabilidade e a extensdo real desta atividade de
Cineclube com a temaética das religides afro-brasileiras.

Os trés coordenadores pedagdgicos entrevistados na pesquisa
ndo informaram do registro no calendario escolar do “Dia da
Consciéncia Negra”, evidenciando o desconhecimento deste
indicativo da Lei 10.639/2003.
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O Quadro 3 revela o perfil dos estudantes que participaram
desta pesquisa.

Quadro 3 - Perfil dos estudantes entrevistados nas EREMs do

Recife, em 2014.
Estudantes | Escolas | Série | Género Cor Idade Religido
E.l EREM.1 3 Feminino | Preta 17 Catolica
ano anos
E.2 EREM.1 3 Masculino | Moreno 16 Assembléia
ano anos de Deus
E.3 EREM.1 2 Feminino | Parda 16 Assembléia
ano anos de Deus
E.4 EREM.1 2 Masculino | Pardo 16 Sem religido
ano anos
E.5 EREM.1 1 Feminino | Parda 15 Batista
ano anos
E.6 EREM.1 1 Masculino | Negra 16 Catélico
ano anos
E.7 EREM.2 3 Feminino | Branca 16 Batista
ano anos
E.8 EREM.2 3 Masculino | Pardo 17 Assembleia
ano anos de Deus
E.9 EREM.2 2 Feminino | Amarela 16 Assembleia
ano anos de Deus
E.10 EREM.2 2 Masculino | Pardo 16 Batista
ano anos
E.11 EREM.2 1 Feminino | Indigena 16 Assembleia
ano anos de Deus
E.12 EREM.2 1 Masculino | Pardo 14 Batista
ano anos
E.13 EREM.3 3 Feminino | Preta 17 Igreja
ano anos Universal
do Reino de
Deus
E.14 EREM.3 3 Masculino | Parda 17 Igreja de
ano anos | Jesus Cristo
dos Santos
dos Ultimos
Dias
E.15 EREM.3 2 Feminino | Parda 15 Catolica
ano anos
E.16 EREM.3 2 Masculino | Indefinida 14 Sem religido
ano anos
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E.17 EREM.3 1 Feminino | Indefinida 16 Ateia
ano anos

E.18 EREM.3 1 Masculino | Branca 15 Sem religido
ano anos

Fonte: Informacdes coletadas nos dados da pesquisa.

Fundamentados nas ideias do “construcionismo social” da
psicologia social e das ideias de Berger (2012), compreendemos que a
sociedade € uma construcdo humana. Nesta pesquisa com 0S
estudantes da regido norte da cidade do Recife, verificou-se a
influéncia e forca da tradicdo judaico-cristd na construcdo de suas
concepcdes de mundo.

No quadro acima, percebe-se uma forte influéncia crista sobre
a formacéo religiosa dos estudantes entrevistados. Identificamos 10
estudantes da religido protestante, 03 da religido catolica e 01 da
religido dos Mormons. Declararam-se 03 estudantes como sem
religido e 01 estudante como ateia.

Nenhum dos entrevistados era adepto das religibes afro-
brasileiras. Esclarecemos que o pertencimento a determinada religido
ndo foi critério de selecdo dos estudantes para esta pesquisa. Porém,
observa-se que a maior parte dos posicionamentos discursivos ou
praticas discursivas dos estudantes sobre as religides afro-brasileiras
se deram a partir dos “repertdrios interpretativos” apreendidos na
processualidade identitaria forjada nas religides cristas.

Constatamos que, por tratar-se de EREM, ndo foi registrada
nenhuma relacdo de disparidade escolar entre idade e serie dos
estudantes, uma vez que, neste formato de escola, ha um
procedimento de encaminhamento dos estudantes com distor¢des
idade/série para outras escolas com etapas e modalidades de ensino
diferenciadas na mesma rede de ensino estadual.

Durante a entrevista para coleta de dados sobre o perfil dos
estudantes, realizamos a seguinte pergunta: “Seguindo os critérios do
IBGE de 2010 de raca ou cor: branca, preta, amarela, parda, indigena,
outra... qual a tua identidade cultural? Como vocé se Vvé na
sociedade?”
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Oito estudantes declararam-se pardos e justificaram sua cor a
partir da ideia de mistura de ragas, da miscigenacdo. Dois estudantes
ndo souberam como definir sua cor, 0 que ndo nos causou nenhuma
surpresa. 1sso porque o racismo no Brasil tenta branquear a identidade
negra com diversas adjetivagbes. O IBGE, durante a realizagdo da
Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilio — PNAD 76, utilizou na
sua metodologia a pergunta aberta para o quesito cor, coletando 190
nuances diferentes de cor no Brasil (PIZA; ROSEMBERG, 2007, p.
92).

Na resposta a questdo sobre a sua identidade cultural, o
estudante E.16 respondeu: “A cor, uma pessoa, posso dizer, nem
morena, nem escura. ((Risos)) J& pensei nisso, pensei que tipo de cor
sou eu? Tava em casa pensando, nem me considero branco, nem me
considero preto. Ai, fica no meio desta davida”.

A outra estudante E.17 acreditava que a questdo de cor, do
racismo na sociedade brasileira, ja estava ultrapassada, “resolvida”, 0
que se evidencia em sua resposta:

E (+) Eu acho que (+) essa questdo de é raga ou cor,
inclusive eu acreditava até esse ano que ela, ja ja estava
extinta. E (+) teve um (+) grande fisico mais famoso do
mundo, que foi Einstein, que disse: que a raga dele era o
humano, quando perguntaram a ele, é essa questdo de raga.
E eu concordo com ele, eu acho que é (+) independe disso,
entendeu? Independe da cor. Quem vé (+) quem V€ (+)
imagem n&o vé coragdo, como dizem.

Diante dessas respostas, recorremos ao pensamento de
Munanga (2003), que contesta a existéncia da ideia no Brasil de uma
identidade nacional Unica. Ele defende que o conceito de identidade
mestica ou mesticagem, a parda, declarada pela maioria dos
entrevistados, serve para evocar o mito da democracia racial brasileira
apoiada numa suposta identidade nacional mestica.
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Para Munanga (2003, p. 38), o discurso da “[...] falsa
mestigagem cultural e da miscigenagdo” esta a servico de um processo
historico de invisibilidade cultural das minorias étnicas, posto em
andamento através de uma ideologia de branqueamento e
homogeneizagdo racial e social. Dessa forma, impede-se que as
pessoas possam perceber e visualizar milhares de identidades tecidas
em diversas realidades sociais brasileiras, principalmente aquelas
elaboradas nos terrenos de exclusdo social vividas por negros, indios,
mulheres, deficientes e homossexuais, dentre outras minorias. Cabe a
escola construir um trabalho educativo voltado a problematizacédo e
analise critica da identidade nacional, desmistificando a ideia de
democracia racial e igualdade racial defendida pela ideologia
capitalista (MUNANGA, 2003; FREIRE, 2005b).

Na sequéncia desta analise, sdo apresentados dois mapas de
associacdo de ideias (SPINK, 1999), elaborados a partir da transcricao
das entrevistas dos estudantes. Os mapas sdo instrumentos
metodoldgicos de visualizacdo das entrevistas produzidas pelos
estudantes sobre as representagdes sociais das religides afro-
brasileiras. Apresentam “[...] duplo objetivo: dar subsidios ao processo
de interpretacdo e facilitar a comunicacdo dos passos subjacentes ao
processo interpretativo” (SPINK, 1999, p. 167).

Na primeira coluna do mapa de associacdo, foram transcritas
as respostas das primeiras associagOes realizadas pelos estudantes
sobre a seguinte pergunta: “O que vem a sua cabeca quando te
pergunto sobre religido africana no Brasil ou religido afro-brasileira?”
Na segunda coluna, registram-se 0s argumentos e esclarecimentos
sobre como os estudantes explicam as suas concepcdes. Na terceira
coluna, denominada de qualificadores, foram anotadas as falas que
indicaram a tonalidade afetiva das emocGes, sentimentos ou valores
dos estudantes sobre como os membros das religibes afro-brasileiras
sdo tratados pela sociedade brasileira.
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Quadro 4 - Mapa de associagao de ideias 1: As religioes afro-

brasileiras para os estudantes das EREMs do Recife, em 2014.

As Religides Afro-
Brasileiras

Explicacbes das
Associaces

Qualificadores

E.1 [...] como que fosse
uma mistura, uma nova
religidjo, uma nova
identidade...

A religido africana no
Brasil na verdade ela se
deu como uma forma de se
defender inclusive, da
opressdo do poder em que
estava inserido o Brasil,
principalmente  na  no
século XV, no século XVI.

Eu acho que ainda existe
muito  preconceito, até
porque as pessoas
desconhecem um pouco
das religides.

E.2 Na minha cabeca
vem sO as concepgdes
do que seria assim
talvez macumba,
umbanda, candomblé.

E assim, as diferencas
entre elas é meio até
complicado dizer. Porque
agente ndo tem este
aprofundamento na escola.

Eu acho, que as pessoas
afro (+) é (+)
afrodescendentes, das
religibes afrodescendentes,
e as pessoas que praticam
estas religibes ndo sdo
respeitadas hoje em dia na
escola, na vida, na
sociedade...

E.3 Eu acho que é “a
religigfo de la da
Africa...

assim, como tivesse
sofrido algumas
modificacOes, adaptacdes,
pra sei 14, pra Brasil.

ndo é obrigado vocé
GOSTAR, mas que vocé
tem que respeitar, tem.

E.4 Acho que uma
religido comum
((falando mais baixo)),
normal.

Por que teria distin¢do de
alguma coisa.

Acredito que ainda tenha
alguma (+) algum certo
algum certo preconceito.

E5 [..] o pessoal
vestido de branco, com
0s instrumentos  (+)
videos da Africa.

[...] imagem que todo

mundo coloca.

EU RESPEITO. E o que
eles acreditam, eu acho
que todo mundo deve SER
RESPEITADO.

E.6 CANDOMBLE, A
MACUMBA, é isso.

[...] ambas sdo religiGes,
sao escolhas como faz todo
mundo, todo mundo tem
que respeitar a opinido de
cada um.

S6 o povo encara isso
como um ponto mais
negativo. Os caras falam
que MACUMBA é s6 pra
fazer mal aos outros.

E.7 O CANDOMBLE,
A MACUMBA.

[...] as religides que mais
falam da religido africana,
sdo justamente estas que
agente mais ouve falar no
nosso dia-a-dia.

(2.0) Eu tenho uma viséao
positiva, (+) mas me
perguntar pra ser eu ndo
vou.
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E.8 Me vem na mente
CANDOMBLES,
movimentos
carnavalescos de cultura
africana, e muita
questdo do movimento
da capoeira[...]

[..] eu ndo tenho
experiéncia com isso e ndo
sei diferenciar ndo.

[...] a questéo das religides
afro sdo pouco (+) é (+)

sdo tidas com muito
preconceito pela
sociedade, e

principalmente dos que séo
brancos e dos que tem
outras religibes, porque
geralmente eles associam
estas religibes com a
IGNORANCIA.

E.9 [...] aquela parte que
0 povo fala: macumba,

[...] é a religido que eles
seguem, que as vezes/ (+)

Porque assim, eu ndo me
identifico com esta cultura,

essas  coisas, essas | € assim/ (+) elas sdo/ (+) O | entendesse, mas eu
religies todas. povo logo vé por parte da | respeito essa cultura.
MACUMBA...]

E.10 [...] aqueles cultos | Macumba é um | Eu acho que é um dos
mesmo de | instrumento, sei que é um | maiores problemas que 0s
CANDOMBLE, é (+) | instrumento musical. | praticantes sofrem é o
um terreiro, onde tem | Diferenciar assim, | PRECONCEITO. Porque
um pai de santo, onde | CANDOMBLE de | vivemos num pais onde a

tem as pessoas que
participam de 14, tem as
dangas, e etc...

UMBANDAS de XANGO
eu nao sei como
diferenciar.

maioria & cristio ou

catolico.

E.11 A umbanda eu ndo
conhego. Mas a
macumba, eu sei que
eles fazem, em questéo
de passar isso pra outras
pessoas, em questdo de
MAL OU RUIM, eles
fazem conforme eles
querem. O candomblé
ou xangb é sdo dancas,

Porque 14 eu acho que
bastante pessoas seguem
isso, as religides da afro-
brasileiras, entéo é isso.

[...] as pessoas ainda ndo
aceitam, sdo  bastante
PRECONCEITUO-SAS,
elas ndo aceitam isso. Sao/
porgue na verdade elas nédo
aceitam O DIFERENTE,
se aquilo dali ndo E
NORMAL, ndo é como
elas sdo, entdo, é alvo de
criticas.

eles fazem bastante

dangas, faz

SACRIFICIOS pra

pessoas.

E.12 [..] eles tém/ | Que fazem pacto com O | [...] eu ndo gosto muito por
possui MA FAMA, | DEMONIO, chamam o | causa desta ma fama que
porque muita gente | DEMONIO para ENTRO | eles tém.

falam que eles fazem
coisas MALIGNAS.

DE S, ficam fazendo dancas
provocativas pras pessoas.
Dizem que eles fazem
MACUMBA.
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E.13 Sdo as religides
(2.0) acredito que (2.0)
candomblé, (5.0)
umbanda.

Tipo religides que tenham
vindo de |4, e que terminou
firmando aqui, e que o
Brasil  também  acaba
usando.

Eu acredito que os mais
agredidos sdo o0s que
frequentam as religides
afro afro-brasileiras,
africanas e tal.

Porque eu acho que é visto
como uma coisa RUIM.

E.14 [...] como qualquer
outra religido qualquer
né ((risos)),

[...] dai a professora foi
perguntou agente: Vvocés
sabem realmente a origem
da deste nome
Macumbeiro? Macumbeiro
era uma pessoa que tocava
um instrumento que dai
que dava a esse nome
macumbeiro né.

Mas ainda ha preconceito
sim. Tanto é que usam o
termo macumbeiro como
uma forma de brincadeira
ou até xingamento muitas
Vezes.

E.15 Ndo sei se &
diferente e, essas coisas
mesmo.

Vem  essas  mesmas,
macumba, umbanda, que
eu ndo sabia que era

Essas pessoas sdo
discriminadas, por isso
muitas vezes elas nem

diferente. dizem qual sdo a sua
religido.
E.16 Uma religido como | E (+) como por exemplo, | Respeito normalmente/

qualquer outra.

temos o catolicismo tem
seu ponto de vista, 0O
evangélico tem seu ponto
de vista.

pessoas  normais, que
creem no seu Deus, e como
uma religido normal.

E.17 Candomblé.

Que foi discutida a tempos,
mas a escola publica NAO
aborda esse assunto.

[...] essa parte de religido,
e ndo essa parte é de negro,
e ndo essa parte é de
homossexuais. E toda toda
minoria (+) eu acho que é
(+) em termos de (+)
PROPORCAO, eles sio
discriminados da mesma
forma.

E.18 Isso ai [...]

Eu, eu até hoje eu ndo sei
diferenciar uma da outra

[.]

E. E o problema ai, que
sempre 0 pessoal, sempre
fala pelo lado negativo.

Fonte: Informaces coletadas nos dados da pesquisa.

Dentro da proposta metodoldgica apresentada por Spink (1999;
2011) para a andlise do discurso das representacfes sociais,
executamos o0 processo de audicdo das entrevistas com a leitura
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simultanea da transcricdo realizada. Desta forma, foi possivel elaborar
este mapa de associacdo de ideias. Identificando as categorias dos
temas emergentes, elaborou-se o quadro a seguir das representacdes
sociais sobre as religides afro-brasileiras com as suas respectivas
frequéncias de respostas apresentadas pelos estudantes das EREMs.

Quadro 5 - Representagdes sociais das Religioes afro-brasileiras
apresentadas pelos estudantes das EREMs do Recife, em 2014.

Nucleo Tematico Representacdo Social Frequéncia de Respostas

Religides  afro- | Uma mistura 1

brasileiras Religido comum

Religido adaptada da Africa

Candomblé

Macumba

Fazem pacto com o deménio

Pessoal vestido de branco

[EN IR FEN NS R TN )

Bahia

Fonte: Informacges coletadas nos dados da pesquisa.

Analisando o quadro das representacfes sociais, constatamos
que o candomblé e a macumba foram as palavras mais utilizadas para
representar as religides afro-brasileiras segundo os entrevistados.
Porém, quando indagados sobre as diferentes religides que compdem
0 universo afro-brasileiro, os estudantes ndo souberam caracterizar
cada matriz religiosa. O trecho a seguir traz a representacéo social de
religido afro-brasileira apresentada pelo estudante E.8:

Me vem na mente CANDOMBLES, movimentos
carnavalescos de cultura africana, e muita questdo do
movimento da capoeira, como a arte criada pelos negros,
mas s6 aqui no Brasil algo especifico brasileiro, mas que na
verdade tem raiz africana, a questdo da participacdo do
negro na sociedade brasileira.

Em seu discurso, o estudante E.8 nomeia as religites afro-
brasileiras de “candomblé”. Porém, também efetua sua classificacdo
como “movimentos carnavalescos de cultura africana”. Na sequéncia
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da sua resposta, descreve-a como algo do “movimento da capoeira”.
Desta forma, o estudante demonstra na sua entrevista uma grande
dificuldade de compreensdo quanto as religibes afro-brasileiras. Na
verdade, quando utiliza a palavra candomblé, ele ndo tem clareza do
real significado dessa religido e quais distin¢cGes poderia estabelecer
entre ela e as outras.

Desta forma, esta pesquisa se alinha a Ferretti (2013, p. 113)
quando afirma que existe no Brasil uma ideologia oficial que promove
a folclorizagao ou a “domesticagdo” da cultura negra e das religides
afro-brasileiras. Em outras palavras, as “[...] manifestagdes da cultura
negra passam a ser consumidas como cultura de massas e como
entretenimento [...]".

Porém, este estudante, apesar de desconhecer as religiGes afro-
brasileiras, foi capaz de reconhecer o processo de discriminacao
religiosa pelo qual os membros dessas religides sdo vitimas no Brasil.
Ele afirma que os adeptos sofrem preconceito porque sdo associados a
ignorancia e a marginalidade, demonstrando assim uma continuidade
no processo socio-histérico estabelecido no Brasil de perseguicdo e
desqualificacdo das religibes afro-brasileiras apontado por Ortiz
(1991, p.198) desde a década de 1950. Nesta época, este movimento
foi empreendido por uma boa parte da Igreja Catélica e da imprensa
brasileira.

Eu acho que a questdo das religides afro sdo pouco (+) é (+)
sdo tidas com muito preconceito pela sociedade, e
principalmente dos que sdo brancos e dos que tem outras
religides, porque geralmente eles associam estas religides
com a IGNORANCIA.

E, eu acredito que a maioria da populagio que tem (+) como
religido essas religibes afrodescendentes, elas sdo de
descendéncia pobres ou sdo realmente pobres em sua
maioria e as pessoas acabam associando a religido afro com
a MARGINALIDADE ou algo assim, ou ter experiéncia de
ter visto alguém, que tem essa religido, fazer algum ato,
alguma coisa acabando generalizando para todos o0s que tem
religido afro.
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Nota-se que o processo de ancoragem das concepg¢des das
religides afro-brasileiras no universo consensual dos estudantes se
efetua de forma manipulada e distorcida, bastante preconceituosa.
Diversos atores sociais, dentre eles as igrejas cristas, a familia, a
escola e a midia, objetivam essas religiGes como praticas religiosas
ignorantes e demoniacas.

Prandi (2007) e Guareschi (2011) revelam que ha no Brasil um
enfrentamento muito grande por parte das igrejas pentecostais e
neopentecostais ¢ contra o povo de terreiro. Abaixo estdo alguns
discursos que refletem essa realidade. Indagamos os estudantes sobre
a possibilidade de namorar, noivar, casar ou viver um grande amor
com uma pessoa de terreiro. Eles nos responderam da seguinte forma:

Eu acho que assim, ndo conseguiria. Pelo fato da MINHA
RELIGIAO, pelo fato assim, que eu tenho meus conflitos,
gue as pessoas acham assim, que pessoas, que (+) é (+) da
mesma (+) religido, tenham oportunidade até talvez maior
de se relacionarem. Porque se elas tém uma mesma religido,
eles ndo vdo ter um preconceito umas com as outras
(Entrevistado E.2, Assembleia de Deus).

Acho que também que tem um pouco de carga de
preconceito trazido dos PAIS, ou dos familiares, dos
vizinhos, em questdo a isso, mas olhando como cidadao sem
preconceito, eu ndo (+) acredito que isto aconteceria por ndo
ter proximidade com pessoas assim, por ndo ter experiéncias
assim. Por ser uma questdo nova poderia até conhecer
alguém, me relacionar, tornar um amigo, alguma coisa, mas
€omo como um cristdo, como um cidadao que é (+) vive um
pouco afastado desta parte do Brasil, eu acho que ficaria
MUITAS DIFERENCAS, pra poder ocorrer um
relacionamento sério (Entrevistado E.8, Assembleia de
Deus).

48 Guareschi (2011, p. 164) faz a classificacdo do pentecostalismo em dois grupos:
0s “pentecostais antigos”, como a Assembleia de Deus que chegou ao Brasil em
1911, e os “pentecostais novos” ou “neopentecostais”, originados nas ultimas
décadas no Brasil de varios tipos de igrejas tradicionais, como a Igreja Universal do
Reino de Deus, fundada em 1977.
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N&o, porque a religido que eu sigo é evangélica, é da
assembleia, entendeu? Evangélica. Ai ndo ficaria meio
estranho? Né. Eu sendo evangélica e ele sendo de terreiro
assim. Acho que ndo, ndo (Entrevistada E.9, Assembleia de
Deus).

N&o. Porque sou EVANGELICA e teriamos objetivos
diferentes. No comeco seria uma ILUSAO. E depois no
noivado, no casamento, veriamos que ndo vai dar certo,
porque séo focos diferentes, os objetivos diferentes, entdo
SE CHOCARIA, ndo daria certo. Porque precisamos
constituir uma familia com uma base, e se tivermos coisas
CONTRADITORIAS ndo hé& base, ndo existe uma base.
Entdo como educariamos nossos filhos? Como viveriam
sempre em contradigdo? Isso pra mim ndo é certo, entdo ndo
faria (Entrevistada E.11, Assembleia de Deus).

Nao. ((risos)) Nao viveria (+) por/ Tipo eu mesmo, eu
respeito e tal, mas eu prefiro ndo conviver com uma pessoa
assim, que frequenta estes lugares, porque EU NAO
ACREDITO, e (+) pra mim também € uma coisa tipo
maligna ((risos)), e eu ndo quero isso pra mim (Entrevistada
E.13, Igreja Universal do Reino de Deus).

Porque ndo, né. Principalmente meus pais ndo iam aceitar.
A minha familia ia ser a primeira a (+) a ndo aceitar. E nao
ia dar certo. Isso muito, muito PROBLEMATICO. Nio, ndo
daria certo. Pela minha cultura e a cultura dela que é
diferente. Um jeito de viver, um jeito de conhecer mais
(Entrevistado E.18, Sem religido).

Percebemos que, para dar sustentacdo ideologica a formacao
dos discursos desses estudantes, ha uma forte predominancia da
fundamentacdo religiosa protestante pentecostal, que é caracterizada
pelo fato dos seus membros serem orientados a se relacionar
afetivamente apenas com pessoas da propria comunidade de fé, que
comungam do mesmo projeto religioso de salvacdo divina. Observa-se
que, dos discursos apresentados pelos seis estudantes, quatro sdo
membros da Assembleia de Deus (Pentecostal), um da Igreja
Universal do Reino de Deus (Neopentecostal) e apenas o entrevistado
E.18 se declarou sem religido.
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Segundo  Guareschi  (2011), o0s pentecostais e 0S
neopentecostais demonizam bastante as religides afro-brasileiras.
Entdo, também procuramos investigar se as EREMs, com sua proposta
de educacgédo inovadora e voltada para a “espiritualidade” (COSTA,
2009), estdo contribuindo para ratificar a desqualificacdo das religides
afro-brasileiras no cotidiano escolar ou se estdo desenvolvendo no seu
PPP acdes que contemplem o ensino, o0 estudo e o debate da temética
de dialogo inter-religioso, conforme indicativo da Lei 10.639/2003.

Perguntamos a cada coordenador pedagdgico se 0 Projeto
Politico Pedagdgico — PPP da escola foi construido conforme os
indicativos de inclusdo da Lei 10.639/2003 e do parecer CNE/CP
3/2004. Notadamente, o PPP ndo estava de fato presente em nenhuma
das escolas pesquisadas. Os coordenadores nos responderam que estes
ainda estavam em processo de construcao.

O Projeto Politico Pedagégico estd em construcdo. Até
porque a nova gestdo quando chegou s6 pegou esboco de
retalhos, e logicamente o parecer esta incluso, agora se vai
ser operacionalizado ¢ outra realidade (Coordenador 1).

Olhe esse PPP, agente estd em processo de reconstrucao.
Justamente porque tem alguns temas, que estdo fora, néo
estdo... assim estdo... estdo em entre linhas... Nao tem assim
amarrado. Entdo agente precisa deixar isto mais registrado
de uma forma clara nas agGes mais concretas (Coordenador
2).

Sim, sim. Foi construido sim. ((falando bem baixinho))

- J& havia um projeto ou voceés estao fazendo outro?

TAO FAZENDO OUTRO, fazendo outro. ((um pouco
hesitante, falando baixinho))

- Voce sabe se 0 que havia, 0 anterior, ja contemplava?

N&o. Porque eu te confesso que eu ndo vi. Quem viu foi o
gestor, e ele (+) a gente fez reuniGes com os professores, e
assim a gente ta, até tentando é modificar, MODIFICOU,
tentando néo, modificou vérias coisas, né, entdo, essa é uma
delas, essa € uma delas (Coordenador 3).

-119-



Percebemos no tom baixo das respostas desta Ultima
entrevistada um certo temor, um receio de revelar que ainda nao
existia de fato o documento do PPP na escola. Com essas respostas,
percebeu-se que a “carta de inten¢do educativa”, o Projeto Politico
Pedagdgico das escolas, ainda estava para nascer. Dessa forma, nossa
pesquisa talvez serviria como um alerta, uma primeira orientacdo para
a necessidade da inclusdo da Lei 10.639/2003 e dos seus documentos
regulatorios na elaboracdo do PPP da escola.

Quando a escola ndo tem o PPP escrito de forma clara e
sistemaética, planejado democraticamente e coletivamente, os autores e
agentes da comunidade escolar estardo desmobilizados nas acfes
educativas voltadas para uma educacdo das relacBes étnico-raciais. Se
ndo houver um planejamento global dessas agfes educativas, elas
serdo executadas de forma desarticulada, sendo ineficazes para
contribuicdo da formacdo de uma consciéncia critica na analise da
compreensdo da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira”,
principalmente no tocante as religides afro-brasileiras.

Corroborando com esta afirmativa, verificamos que 0s
estudantes entrevistados atribuiram a escola a falta de planejamento e
problematizacdo da tematica, resultando em lacunas na aprendizagem
sobre as religides afro-brasileiras. O estudante E.2 afirmou que as
religides afro-brasileiras ndo sdo abordadas em sala de aula, “[...] por
nenhum professor, RARAMENTE eles tocam em algum assunto que
tenha assim a ver com religiao”. Ele faz o seguinte relato sobre como
0s adeptos dessas religides sdo tratados na escola e na sociedade:

Entdo, uma questdo assim bem (2.0) como eu possa
classificar, uma questdo bem mais complexa de se dizer.
Porque assim, a questdo PRECONCEITUOSA no nosso
pais, dentro das escolas principalmente, no trabalho que eu
sei que ainda existe, E MUITO GRANDE. Por exemplo, as
pessoas ndo sabem mais conviver com a outra, sem que
tenham um tipo de preconceito. E elas hoje em dia, a0 meu
ver, elas tdo diferen/ elas tdo querendo botar um nome
diferente de preconceito QUE E BRINCADEIRA. E isso ta
confundindo muito. O que é brincadeira e o que é
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preconceito. PORQUE BRINCADEIRA E UMA COISA
QUE E AGRADAVEL. PRECONCEITO E UMA COISA
QUE MACHUCA, E UMA COISA QUE E FEITA JA NO
INTUITO DE FAZER QUE VOCE SEJA OPRIMIDO NA
SOCIEDADE. Eu acho, que as pessoas afro (+) é (+)
afrodescendentes, das religibes afrodescendentes, e as
pessoas que praticam estas religiGes ndo sdo respeitadas
hoje em dia na escola, na vida, na sociedade no geral, EU
ACHO QUE AS PESSOAS NAO SAO RESPEITADAS
COMO DEVERIAM SER, como ¢é lei em nosso pais.

Na pesquisa, foi verificado um desconhecimento quase total da
religido de matriz indigena, sendo citada apenas pela estudante E.11.
Este fato aponta para uma futura possibilidade de pesquisa sobre a
eficicia do trabalho pedagdgico nas EREMs relativo a implementacéo
da Lei 11.645/2008, que trata da histéria e cultura dos povos
indigenas, também quanto ao aspecto religioso.

Apresentamos a seguir a primeira arvore de associacdo de
ideias da estudante E.11, para demonstrar 0 quanto do
desconhecimento e preconceito perpassa as representacdes sociais
apresentadas pelos estudantes entrevistados sobre as religides afro-
brasileiras.
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Quadro 6 - Arvore de associagio de ideias 1: Religides afro-

brasileiras, entrevista com o estudante E.11 no Recife, em 2014.

ReligiGes
Afro-brasileiras?

A Bahia, porque
pessoas seguem 15s0

A umbanda eu
nfo conhego

Mas a macumba,
eu sei que eles fazem
em guestio de mal ou ruim

sio dancas
O candomblé e o xangd —

| _HY faz SACRIFICIOS pras pessoas

fazem dancas

O catimbo6 € amesma —————  mexem com coisas espirituais
coisa do xangd
direcionam em questiio de
\ fazer bem ou mal as pessoas
A jurema nio conhego

Fonte: Informacges coletadas nos dados da pesquisa.

No inicio da entrevista, essa estudante, quando indagada sobre
a sua cor e sua identidade cultural, nos disse: “E a cor (+) eu acho que
eu sou indigena. (4.0) A minha identidade cultural eu ndo tenho. Mas
a de maior influéncia é afro-brasileira.” Apesar de se nomear indigena
no seu discurso e ressaltar a influéncia da cultura afro-brasileira na sua
identidade, ela desconhece a jurema (religido de matriz indigena) e
caracteriza o candomblé e o xangb como dancgas (processo de
folclorizagdo) e, o mais grave, como uma religido que faz “sacrificios
pras pessoas’.

Outra estudante, quando percebeu que haviamos terminado a
entrevista e que tinhamos desligado o gravador digital, afirmou:
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Professor, ndo gostaria que ficasse registrado na minha
entrevista o que vou dizer agora. Na verdade, eu sei que esse
povo dessas religides fazem sacrificios humanos, de recém-
nascidos. Nao falei durante a entrevista porque isto € muito
grave, né? Nao queria minhas palavras gravadas.

E necessario esclarecer que o sacrificio de animais é um dos
fundamentos do candomblé mais controverso e polémico para 0s ndo
adeptos dessa religido. Porém, para os adeptos do candomblé, sem
sacrificios de animais sacralizados oferecidos aos orixas, ndo ha axé,
ndo ha candomblé (PRANDI, 2005). No candomblé, existe o axogum,
que € uma pessoa iniciada para exercer este cargo e funcdo. Somente
ela estd apta a realizar os procedimentos litlrgicos para o sacrificio do
animal, pois ndo se admite que este sofra quando for abatido.

Barros (2014) esclarece que, no candomblé, ninguém faz
sacrificios para fazer mal ou levar a desgraca para outrem. Os
sacrificios sdo para fortalecer o axé (a energia vital) na comunhdo com
0s orixads. O gue muitas vezes ocorre € que pessoas desautorizadas e
levianas manipulam as tradicbes afro-brasileiras com magia
ressignificada  proveniente  historicamente da Europa para
comercializar servigos religiosos.

A suposta equidade de culto proposta no discurso da estudante
E.11 entre o catimb6 e xangd demonstra o seu desconhecimento e a
incapacidade de estabelecer a diferenciacéo entre as praticas religiosas
indigenas do catimbé ou jurema (ASSUNCAO, 2010) e as préticas da
religido dos orixds (VERGER, 2002) ou xangd. Entretanto, a
macumba foi a religido afro-brasileira mais expressa de forma
distorcida e estigmatizada por essa estudante, objetivando-a de forma
extremamente negativa, como uma religido de pratica para o mal.

Durante as entrevistas, varios estudantes ‘“sorriam” quando
indagados sobre as religides afro-brasileiras. E importante lembrar
que, nos bairros da zona norte da cidade do Recife, onde estes
estudantes residem, toca-se todo tipo de musica nas radios, inclusive
bregas, funk e géneros semelhantes. Serdo agora apresentados alguns
hits populares ndo apenas executados na radio, mas também na
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televisdo brasileira, os quais promovem a desvalorizacdo da religido
macumba.

Do funk da “MC Vanessinha” ao forré do grupo “Mandumbé”,
passando pelo sertanejo “Raphael Lucas e Kako Vidal” e por outras
musicalidades, como o conjunto “Gangrena Gasosa” e “Costa e
Mosconi”, encontramos uma campanha de devastacdo dessa religido.
Esses artistas gravaram e divulgam na midia e em seus shows pelo
Brasil musicas que tém o mesmo titulo: “Chuta que ¢ Macumba”,
sendo cada uma das versdes gravemente depreciativas.

Chuta que é macumba, chuta que é macumba/ Se eu tiver
que trabalhar, pode chutar que é macumba (LUCAS;
VIDAL, 2014).

Bagulho casca grossa/ E quando o cara é macumbéro/ Que o
terreiro é um puxadinho do lado do galinheiro/ A macumba
é tudo isso/ E ainda faz pior/ Quando pede s6 pecado/ E
recebe ap6s o ebé (AREDE, 2014, intérprete Gangrena
Gasosa).

Se me ver de cara inchada ndo for pinga nem cachaga/
Chuta que é macumba/ Se me vé de calgca baixa quase
mostrando a bunda/ Chuta que é macumba (LOPES, 2014,
intérprete Costa e Mosconi).

Saravd/ N&o sou de mandar recado eu falo na sua cara/
Fubada, requenguela tem cheiro de coisa estragada/ Se eu
encontrar contigo em uma rua escura/ Eu vou gritar Chuta
gue é macumba (VANESSINHA, 2014).

Cuidado ao passar uma encruzilhada/ E encontrar coisa
maluca ou entdo coisa engracada... Chuta que é macumba
(MENDES, 2014, intérprete Forré6 Mandumbo).

Seguramente, sera dificil qualquer estudante segurar o riso e
compreender algum valor sagrado numa religido que é destratada e
coisificada por varios meios de comunicagdo e por diversos “artistas”
no Brasil. Concordamos com Prandi (2006, p. 21) quando afirma que
“silenciosamente, assistimos hoje a um verdadeiro massacre das
religides afro-brasileiras”.
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Na escola EREM.2, apesar da coordenadora pedagdgica
afirmar em sua entrevista que ndo havia problema de preconceito
contra as religides afro-brasileiras, encontramos no relato da estudante
E.9 desta EREM um caso de discriminagéo religiosa contra o povo de
terreiro:

O povo pensa logo que, V& assim uma pessoa e diz: AH E
MACUMBEIRQ! E ndo sei o0 que, sabe! Principalmente nas
escolas, né. Nas escolas onde sdo assim, adolescentes,
jovens, ai fica esta rixa entre essas pessoas.

- Aqui na escola vocé viu algum comentario, de algum
estudante que € do candomblé e o pessoal discrimina aqui?
Ja, jasim.

Silva (2005) esclarece que a macumba se tornou uma religido
bastante popular no Rio de Janeiro. Herdou praticas religiosas da
cabula*®, dos ritos jeje-nagd e também da religido espirita. Ela agrega
nos seus cultos os orixas, inquices, caboclos e santos catélicos,
agrupados em falanges ou linhas. Ele defende a hipétese que, devido a
abrangéncia de seus cultos conhecidos como macumba, o termo se
popularizou inadequadamente no Brasil para designar todas as
religies afro-brasileiras.

A religido macumba, quando representada nas entrevistas pelos
estudantes, aparece de forma preconceituosa e desqualificada. H& um
processo de “coisificagdo musical” da macumba, quando a estudante
E.10 da EREM.2 a descreve da seguinte maneira: “é um instrumento,
sei que ¢ um instrumento musical”. Verificamos neste discurso uma
pratica de esvaziamento do sentido religioso da macumba, uma
desterritorializacdo simbdlica do sagrado afro-brasileiro. De onde viria
esta proposta? Onde a estudante apreendeu, ancorou e objetivou esta
distorcdo conceitual da macumba?

49 A cabula era uma religido praticada por negros, na regido do Espirito Santo, em
fins do século XIX. Suas praticas religiosas tiveram muita influéncia dos bantos
(SILVA, 2005, p. 85).
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Encontramos o mesmo relato recorrente na EREM.1, como se
vé no discurso da estudante E.2:

Assim vez ou outra o professor diz por exemplo:
MACUMBA E UM INSTRUMENTO MUSICAL,
MACUMBEIRO E QUEM TOCA MACUMBA. Mas assim
um aprofundamento naquilo que vem a ser religido, naquilo
que vem a ser MAIS PROFUNDAMENTE os critérios e as
resolucdes a gente ndo conhece.

- Sobre a religido macumba o professor ndo aborda?

Nédo. Uma vez, assim eu me lembro que o professor, ele
perguntou se agente sabia O QUE ERA MACUMBA. E em
total a sala fez siléncio, e um aluno, ele disse macumba é
um instrumento musical. Agora a respeito da RE-LI-GI-AO,
importancia, 0s conceitos, isso é raramente, quase nunca é
(+) ninguém sabe.

Na andlise dos discursos das representacdes sociais dos
estudantes E.10 e E.2 de EREMs diferentes sobre a macumba,
verificamos que 0s agentes sociais que promovem a deslegitimizacédo
religiosa nestas escolas sdo os proprios professores. Segundo Jodelet
(2004), os estereotipos®® de deslegitimizacdo promovem a exclusio de
um grupo social no campo das normas e valores aceitaveis. Assim, a
macumba passa a sofrer um processo de ideologizacdo, sendo tratada
com expressdes de desprezo e de medo, aprovando-se inclusive as
violéncias infligidas contra ela.

A tese é a de que nossa identidade é parcialmente formada pelo
reconhecimento ou por sua auséncia, ou ainda pela ma percepcao
que os outros tém dela: uma pessoa ou um grupo de pessoas pode
sofrer um prejuizo ou uma deformacéo real se as pessoas ou as
sociedades que os rodeiam lhes devolvem uma imagem limitada,
depreciativa ou desprezivel deles mesmos. O ndo reconhecimento
ou o reconhecimento inadequado pode causar prejuizo ou uma
deformacéo de opressdo, ao aprisionar alguns num modo de ser
falso, deformado e reduzido (TAYLOR apud MUNANGA, 2003,
p. 44).

%0 “QOs esteredtipos sdo esquemas que concernem especificamente os atributos
pessoais que caracterizam os membros de um determinado grupo ou categoria social
dada” (JODELET, 2004, p. 59).
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Logo, o estudante que se identificar com a macumba ou com
qualquer outra religido afro-brasileira poderd sofrer um processo de
afastamento ou marginalizacdo na escola por ndo pertencer a um
determinado grupo de religido dominante na sociedade. Com essa
pratica pedagogica de coisificacdo da macumba®!, os professores
citados na entrevista reforcam uma concepc¢éo unilateral e totalizadora
crista da religido, desconsiderando a diversidade religiosa brasileira.

Indispensavel seria que esses profissionais conhecessem a
orientacdo proferida por Greschat (2005, p. 165), afirmando que, na
arvore do ndo-conhecimento, palavras “crescem em grande numero,
mas sdo vazias. Pode-se falar com propriedade apenas a respeito do
que se conhece. Logo, quem quer falar sobre religido, mas conhece
somente a cristd, ndo tem opcdo”. Assim, concordamos com a
assertiva de Greschat (2005, p. 25), quando defende que a religido
deve ser compreendida como um fendmeno de estudo e nas suas
multiplas possibilidades de manifestacdo. Ademais, a ciéncia da
religido possibilita a analise do fendmeno religioso na sua totalidade,
relacionando os seus diversos aspectos: a sua comunidade, os sistemas
de atos e ritos, o conjunto de doutrinas e a experiéncia religiosa.

Nenhum estudante foi capaz de apresentar uma diferenciacédo
entre a jurema, o candomblé e a umbanda. Essa dificuldade em
visualizar as nuances do campo do sagrado afro-brasileiro foi
comentada pelo estudante E.2, que atribui essa deficiéncia a forma de
abordagem superficial da dimensé&o religiosa por parte da escola:

51 Conforme pesquisa do MDS (BRASIL, 2011) na regido metropolitana da cidade
do Recife, nenhum terreiro se declarou praticante de macumba. O uso feito desta
palavra por professores e estudantes ndo corresponde ao seu significado de religido
afro-brasileira que surgiu no Rio de Janeiro (SILVA, 2005). A forma como o
vocébulo é usado nas entrevistas comprova o desconhecimento da formagéao
histdrica e cultural das religides afro-brasileiras e afro-recifenses, e ainda aparece
como um processo de coisificacdo ou depreciacdo de qualquer forma de religido
afro-brasileira.
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Na questdo religiosa, que a gente tem os VARIOS, e varios
tipos como MACUMBA, como UMBANDA, e varias
outras que a gente vem ouvindo. Sé que assim agente ndo
tem o conhecimento tdo aprofundado em cada uma dessas.
E as vezes agente classifica por alto, porque agente sempre
ouve. Mas o CONHECIMENTO PROFUNDO a respeito
daquilo que (+) é a contribuicdo do negro na cultura
brasileira, agente realmente ndo tem. Agente tem uma base,
mas ndo é tdo profunda a medida que pode ser abordado.

Na minha cabega vem sé as concepcdes do que seria assim
talvez macumba, umbanda, candomblé. E assim, as
diferencas entre elas ¢ meio até complicado dizer. Porque
agente ndo tem este aprofundamento na escola.

Outra representacdo social que emergiu do discurso dos
estudantes foi o processo ideoldgico de demonizacdo das religiGes
afro-brasileiras. As “imagens-conceito” % sdo construcdes socio-
historicas: “todos os nossos discursos, nossas crengas, nossas
representacdes provém de muitos outros discursos e muitas outras
representacfes elaboradas antes de ndés e derivadas delas”
(VIGNAUX, 2010, p. 242).

Transformamos as préaticas discursivas produzidas pelo
estudante E.12 da sua entrevista numa arvore de associacdo de ideias
(SPINK, 1999), produzindo uma visualizacdo nitida do processo de
ancoragem da representacdo social das religides afro-brasileiras no seu
universo consensual.

52 “E uma questdo de palavras, mas também de imagens mentais, crencas, ou “pré-
concepcdes” (VIGNAUX, 2010, p. 242).
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Quadro 7 - Arvore de associaces de ideias 2: Religides afro-
brasileiras, entrevista com o estudante E.12 no Recife, em 2014.

Eles fazem coisas MALIGNAS
Fazem pacto com O DEMONIO

Chamam o DEMONIO para

Religides eles tém/ possui _Z/ DENTRO DE SI
Afro-brasileiras MA FAMA \
ficam fazendo dancas

provocativas pras pessoas

fazem MACUMBA

nfo gosto muito

Fonte: Informacg6es coletadas nos dados da pesquisa.

Com a andlise da estrutura do discurso dessa arvore de
associacdo de ideias, fica claro que a construcdo dessa representacao
social sobre as religiGes afro-brasileiras revela uma estrutura temética
impregnada de efeitos léxicos e sintaticos®® extremamente negativos.
Basta observar a quantidade de adjetivos e 0 acento e/ou énfase oral
dada as expressdes (des)qualificadoras no seu discurso: “MA FAMA,
MALIGNAS, O DEMONIO, MACUMBA”,

Vignaux (2010, p. 228) esclarece que os processos formativos
de tematizagcdo promovem a objetivacdo das representagcdes sociais:
“S80 processos, em sintese, que associam constantemente Nnosso
conhecimento comum com nosso conhecimento discursivo e 0
construto de nossas maneiras de ancoragem cognitiva e cultural.”

Porém, este mesmo estudante “protestante”, no transcorrer da
sua entrevista, faz uma critica contundente de como a dimens&o
religiosa € abordada parcialmente e ideologicamente na EREM 2, em
que apenas a religido catolica é valorizada em detrimento das outras
religides, qualificando-a como hegeménica e dominante.

%3 Os efeitos léxicos e sintaticos empregados na linguagem buscam moldar as
palavras dentro de uma proposicao discursiva.
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Ela é abordada que muita gente vé& como a religido principal
gue é o catolicismo que domina o Brasil, mas ndo ligam
muito para, as vezes, para o EVANGELICO, para o
CANDOMBLE, para a UMBANDA, para essas religides
afrodescendentes, ndo ligam muito. Ligam muito, ligam
mais para o catolicismo, que é domina o Brasil.

Ja na entrevista da estudante E.7, adepta da Igreja Batista,
identificamos um trabalho de determinado professor com cunho
religioso proselitista, de abordagem religiosa protestante de
conversdo, na EREM.2. Ela informa que o seu professor de historia
(protestante) realizava orientacOes evangeélicas (protestantes) sO para
0s estudantes evangélicos (protestantes) durante o horario de almogo
na escola.

Ha um projeto que um professor fez, que é durante o
almoco, que ele (+) mas sd abrange assim pras pessoas (+)
evangélicas, de assim de outras culturas, de outras religifes
ele num (+) ndo tem este projeto todo.

- Qual foi a disciplina?

De histéria, com o professor X.

- Entdo s6 foi uma abordagem da dimensdo religiosa
evangélica?

Foi.

Com os novos “Parametros Curriculares de Historia — Ensino
Fundamental e Médio” de Pernambuco distribuidos e trabalhados na
rede de ensino publica estadual com os professores, ndo esperavamos
encontrar na pesquisa registro de posicOes proselitistas dos
historiadores, uma vez que, no corpo do préprio documento curricular,
ha o alerta para o combate de toda forma de discriminacéo e exclusao.

Porém, ainda se encontram dificuldades, muitas ligadas a
formacdo, a concepcdo excludente e discriminatoria
disseminada na cultura escolar e fora dela. Isso exige dos
educadores agdes permanentes contra todas as formas de
racismo e discriminacdo. A tematica histérica e cultura afro-
brasileira e indigena no curriculo da educacdo bésica ndo
constitui mero preceito legal, mas um posicionamento
critico, frente ao papel da Histdria na luta pela superacéo de
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concepcgOes racistas, em prol de uma educacgdo inclusiva,
republicana, libertadora, e plural (PERNAMBUCO, 2013b,
p. 40).

Dessa forma, o professor em questdo jamais poderia elaborar e
executar um projeto voltado apenas para uma religido. Além disso,
como critério de sele¢do, ndo poderia ter utilizado a exclusdo de todos
os estudantes que ndo fossem protestantes. Corroborando com a
Constituicdo Federal e com a LDB, Jungueira e Ribeiro (2013)
defendem a superacdo de qualquer forma de ensino religioso
proselitista no espaco escolar, uma vez que o Estado brasileiro € laico
e ndo pode favorecer nenhum credo religioso.

O referido professor de histéria da EREM.2 deveria estar
atento ao que recomenda a Ministra-Chefe de Estado da Secretaria dos
Direitos Humanos da Presidéncia da Republica, Maria Rosério Nunes,
quando esclarece que:

Estado laico ndo significa Estado ateu ou intolerante a
liberdade religiosa, mas a laicidade do Estado permite que
cada pessoa decida se quer ou ndo seguir alguma crenca
religiosa. 1sso significa que o Estado brasileiro tem o dever
de tratar com igualdade as diferentes religides e crencas e
ndo deve se manifestar por meio de seus Orgdos e
estabelecer preferéncias ou privilégios em favor de alguma
religido em particular, conforme disposto no Artigo 19 da
Constituicdo Federal. Mas tem o dever de garantir que todas
as religides possam conviver em igualdade, que as escolhas
individuais sejam respeitadas, que ninguém seja perseguido
ou discriminado por sua crenca e que 0 espaco publico seja
assegurado como espaco de todos e todas. Uma Constituicdo
laica é justamente a que reconhece o direito de religiosos e
ndo religiosos, de ateus, agnosticos e de entidades
filosoficas humanisticas (BRASIL, 2013, p. 3).

E inadmissivel em pleno século XXI, numa realidade escolar
brasileira composta por uma ampla diversidade religiosa,
encontrarmos professores incautos arrebanhando estudantes para o
culto religioso doutrinal dentro de uma escola publica, que
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legalmente, segundo a Constituicdo Federal e a LDB 9.394/2006, deve
ser laica.

Oxala se o professor de histéria pudesse, conforme a
proposicdo de Soares (2013), utilizar nas suas aulas e projetos a
literatura, que permite a interface com textos historicos dos hebreus,
das tragédias gregas, das narrativas indianas, dentre outras
possibilidades, poder-se-ia ter nesta EREM um dialogo inter-religioso
(HICK, 2005), valorizando o respeito as diversas teologias e
cosmovisdes simbdlicas-espirituais.

Kronbauer (2013), corroborando com Soares (2013), defende
que a escola deve ser pensada como um espaco de formagdo de
pessoas. Como tal, as préaticas docentes envolvendo qualquer temética
religiosa na educagdo bésica devem contemplar e respeitar as
diferencas culturais e religiosas dos estudantes, que perpassam pelas
relacdes étnico-raciais travadas no cotidiano escolar.

Assim, verificamos através destas duas entrevistas dos
estudantes E.12 e E.7 a fragilidade na elaboracdo e acompanhamento
do cumprimento do Projeto Politico Pedagdgico nas EREMs que
contemplem a abordagem da diversidade religiosa, tdo recomendada
pelo Centro de Referéncia em Direitos Humanos do Distrito Federal
no seu documento “Diversidade religiosa e direitos humanos”
(BRASIL, 2013).

Os discursos desses estudantes revelam que, na pratica, as trés
EREMSs ndo possuem de fato um PPP organizado e articulado, com o
desenvolvimento de acdes que favorecam o cumprimento da Lei
Federal 10.639/2003, que estabelece o trabalho pedagdgico de ensino,
pesquisa e debate sobre a tematica “Histéria e Cultura Afro-
Brasileira”, inclusive na dimensao religiosa, extensivo ao trabalho em
todas as disciplinas do curriculo escolar. Onde esta a educagédo
inovadora e a comunidade de sentido ofertada como compromisso aos
estudantes para os trés anos de ensino médio da EREM conforme a
cartilha do guia do educando?
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Tudo depende de vocé. Se vocé ndo quiser educar-se, de
nada adiantard ter os melhores educadores e as melhores
condicdes de ensino. A responsabilidade principal pelo que
vai acontecer em sua vida, nesta etapa decisiva de sua
educacdo, portanto, é toda sua. Se vocé assumi-la com
dedicacgdo e coragem, seus sonhos terdo muito mais chance
de se tornarem realidade (COSTA, 2009, p. 11).

A EREM estd de fato ofertando uma educagdo
interdimensional com base em inovagdo de contetdo, método e gestdo
(COSTA, 2009) se ndo consegue dar conta de um conteudo
obrigatério por Lei? Como formar um jovem auténomo e solidario se
Ihe € negado o direito de conhecer as religides afro-brasileiras?

A dimensdo religiosa dentro da escola integral, dizer que ela
é abordada, ja é uma coisa BASTANTE complexa. Ja é uma
coisa bastante dificil até de dizer QUE E ABORDADA,
pois no meu ver NAO E ABORDADA. A questao religiosa
dentro da escola integral ndo é abordada, de maneira
nenhuma. DE VEZ EM QUANDO tem uma citagdo, mas
ela é TAO SUPERFICIAL, que nem pode dizer que ela esta
sendo defendida, que esta sendo explicada numa aula
expositiva.

- Vocé acredita que poderia trazer uma nova perspectiva de
di&logo para os alunos se essa dimensao fosse trabalhada?
Acredito que sim. Eu creio que (+) assim, ndo erradicaria de
vez 0 preconceito, mas haveria sim uma diminuigdo. E
muitas vezes, as pessoas deixam de dizer que TAL
RELIGIAO, que essa religido, é porque elas ndo conhecem.
E porque A AGRESSAO que elas sofrem, s6 em ouvir o
que as pessoas falam, as fazem recuar. Ou seja, muitas
pessoas, isso eu quero dizer, que muitas pessoas deixam de
ser, seguir estas religides macumba, umbanda, candomblé,
porque NAO CONHECEM e, porque simplesmente so
ouvem falar de coisas que as vezes podem até nem ser. Mas
que a falta de conhecimento e 0 PRECONCEITO tém feito
que estas pessoas, DEIXEM de lado. E o preconceito tem
feito isto, tem arrastado pessoas pra este mar de preconceito.
Como o nome ja diz é um PRE-CONCEITO, ou seja, vocé
ndo conhece. VVocé ta agindo sem conhecer. Certo. Por isso,
eu acho que realmente o DIALOGO, eu acho que uma aula
expositiva, um momento de aula dentro da escola integral,
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uma vez que agente passa o dia todo estudando, pra explicar
este assunto, pra debater, seria muito importante porque o
aluno, ele poderia agora ter uma nocdo, do que aquilo é, do
que aquilo representa, e que ele possa ter a ideia dele, e ndo
a ideia que alguém tenha colocado na cabeca dele
(Entrevistado E.2).

Nas pesquisas realizadas por Caputo (2012, p. 264) no Rio de
Janeiro, sobre como a escola carioca se relaciona com as criangas de
terreiro, uma das entrevistadas relata também o descaso das escolas na
falta de uma intervencdo educativa no fortalecimento do direito e
respeito a assuncdo da identidade religiosa afro-brasileira. Disse
Tuana: “Se dependesse das escolas por onde passei eu continuaria
morrendo de vergonha de ser do candomblé e de ser negra. [...] Mudei
porque comecei a participar de grupos que lutam contra o racismo”.

Para compreender como os professores das EREMs estavam
trabalhando com a Lei 10.639/2003 em sala de aula, levantamos a
seguinte questdo junto aos coordenadores pedagdgicos: “Os
indicativos pedagogicos do Parecer CNE/CP 3/2004 estdo sendo
trabalhados pelos diversos professores de todos os niveis de ensino,
responsaveis pelas disciplinas e atividades educacionais da escola,
valorizando ‘a historia da ancestralidade e da religiosidade africana’?”

O coordenador 1 nos informou: “N&o. VVocé vé de forma bem
parcial na disciplina de histéria com a professora L., mas assim sé
pinceladas mesmo.”

Outros coordenadores relataram que o parecer € trabalhado de
forma transversal e por disciplinas como historia, sociologia, filosofia,
biologia, educacdo fisica, lingua portuguesa, direitos humanos. No
entanto, é dado outro enfoque, sem tocar na temaética da ancestralidade
e religiosidade africana. Basta analisarmos o relato da coordenadora 3:

Biologia entra na questdo do conteddo em mostrar a
diferenca de alimentacdo, né, que tenha, é... é, uma
alimentacdo africana. O que é que tem? O valor energético,
eles fazem esta comparacédo ta, eles... eles trabalham eles
trabalham, tdo comecando a trabalhar nisso, né, na... na
disciplina de biologia.
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Verificamos que a falta de formacdo especifica para o0s
professores sobre a Lei 10.639/2003 e o Parecer CNE/CP 3/2004 e
demais documentos que propdem a sua regulamentacdo leva os
educadores a tentativas isoladas de ensinarem “alguma coisa” sobre a
“Historia e Cultura Afro-Brasileira”. Esse fenbmeno é consequéncia
da falta de um plano de acéo efetivo descrito no PPP da escola.

Os coordenadores pedagogicos informaram que, desde o ano
de 2013 até a data da Ultima entrevista (29.04.2014), ndo havia sido
realizada pela Secretaria de Educacdo e Esportes de Pernambuco
nenhuma formacdo especifica sobre a Lei 10.639/2003 para 0s
professores das suas trés escolas. Além disso, somado o quadro de
educadores destas EREMs, chega-se ao quantitativo de 94 professores
sem participacdo em formacdes sobre essa legislagéo.

E importante registrar que os coordenadores pedagdgicos,
quando indagados sobre o que entendiam por religido africana no
Brasil ou religido afro-brasileira, tiveram muita dificuldade em
expressar suas ideias. Numa pergunta subsequente, afirmaram néo
terem conhecimento suficiente para diferenciar o candomblé da
jurema e da umbanda. Assim, as formacdes continuadas sobre a Lei
10.639/2003 também devem ser direcionadas a todos os profissionais
da escola, inclusive aos coordenadores pedagdgicos que acompanham
a execucdo do PPP na escola.

Compreendemos que a falta de um trabalho educativo
sistematizado e efetivo junto aos estudantes contribui para a
continuidade do processo de desinformacdo, de preconceito e
desqualificacdo das religides dos povos de terreiros, dando brechas até
para determinadas formas de proselitismo no espago escolar, que
segundo a Constituicao de 1988 deveria ser laico.

Sera analisado agora 0 mapa de associacéo de ideias referente
as representaces sociais apresentadas pelos entrevistados sobre a
segunda categoria tematica: as figuras miticas de Exu e Pombagira nas
religides afro-brasileiras. Na primeira coluna do mapa, foram
transcritas as primeiras associacOes dos estudantes sobre Exu e
Pombagira. Na segunda coluna, registram-se 0s argumentos e
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esclarecimentos sobre suas associacfes. Na terceira coluna,
denominada de qualificadores, é anotada a tonalidade afetiva das
emogdes, sentimentos ou valores que os estudantes apresentaram nos

seus discursos sobre essas figuras miticas.

Quadro 8 - Mapa de associacao de ideias 2: Exu e Pombagira
p 8
para os estudantes das EREMs do Recife, em 2014.

Exu e Pombagira

ExplicacBes das
Associacoes

Qualificadores

E.1 Espécie de Deus.

Sei I4, uma crenca ((falando
bem baixinho)), as pessoas
acreditam [...]

((risos)) Os alunos na
verdade falam muito sobre
isso, né. (2.0) Mas explicar

assim [...]
E.2 Conotacdo | Nao estou conseguindo me | Com certeza uma
negativa adentrar mais ao tema nessa | conotacdo negativa. Porque

pergunta, porque é algo téo
pouco citado, é algo tdo
pouco visto, essas

diferencas, essas religifes, a
forca DO EXU da
pombagira...

em geral as pessoas estdo

agindo por
IGNORANCIA. ELAS
NAO QUEREM

CONHECER[..]

E.3 Exu um orixa.
Pombagira uma coisa
encarnando.

Exu eu sei que é um orixa,
mas eu ndo sei direito o que
é que ele faz. E pombagira,
gque eu vejo, é como se
tivesse uma coisa
encarnando na pessoa la, e a
pessoa  tivesse sei la
baixando na pessoa.

Pra mim eu acho negativo,
eu ndo acho muito legal
néo.

E.4 Duas entidades.

[...] assim pelo que foi
passado elas sdo apenas
duas entidades que ndo sdo
realmente MAS, mas que as
pessoas devem se pedirem
coisas ruins a elas, elas
fazem.

Ndo acredito que elas

sejam ruins mesmo.

E.5 Negativa.

[..] alguém fez alguém ta

fazendo uma coisa
EXTRAVAGANTE,
exagerada, ah é

POMBAGIRA[...]

[..] toda vez que falam,
por exemplo a expressdo
pombagira, ja vi
geralmente alguma coisa
ERRADA.

E.6 [...] pode ser uma
forca ma e pode ser
uma forcga boa [...]

Agora sendo assim vocé nao
mexer com eles, ndo faltar
com respeito com eles, eles

Eu tenho mais no positivo,
porque eles hum ndo véo
fazem mal nenhum.
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nao vao fazer mal nenhum a
VOCE.

Se eu for falar em exu e
pombagira os caras ficam
VIXE. Acham que é coisa
do DEMONIO assim, acha
que é coisa RUIM,

E.7 [...] € como se
fossem um Deus.

Eles idolatram muito e tudo
gue pode acontecer tem
haver vai ser porque aquele
Deus quer.

Acho que mais negativa,
porque eles idolatram
muito, assim as vezes é sO
UMA IMAGEM, mas eles
tdo ali IDOLATRANDO,
se PROSTRANDO, tudo.

E.8 [...] essas
entidades estédo
sempre  envolvidas

com algo ruim que
acontecem na vida
das pessoas [...]

[...] a religido tem o dever
de trazer algo de bom pra
sociedade, pro ser humano e
ndo AFETAR OUTRO, ou
fazer alguma vinganca [...]

Eu ndo vejo com bons
olhos ((riso timido)), eu
ndo posso mentir né.

E.9 [...] uma coi (+),
em uma identidade.

Tem muita gente que gosta
destas coisas, mas tem
aquelas pessoas que
CRITICAM, eu acho que
vai mais pela causa da
polémica.

[...] cada um se identifica
com sua religido tem/ eles
acreditam naquela religido
e tem o seu poder, né.

E.10 [...] as pessoas
ndo conhecem a
religido, e ja vem
assim exu,
POMBAGIRA ¢é o

[...] como se fosse (+)
alguma coisa € muito mal
aquilo ali. Por favor
mantenha afastado de mim,
porque eu sou cristdo, eu

Entdo a gente ndo deve ta

saindo criticando, mas
ainda a todo/ muitas
pessoas no Brasil Vvé

pombagira e exu como

capeta, Exu é o | sou ateu, sei 14, | DEMONIO, capeta, essas
DEMONIO, ja véem | independente do que for. coisas ruins assim.

como coisas ruins

E.11 [...] d& lugar a | Se vocé sai de si, e ndo | Desde o momento que
essas coisas pra | adora, ndo faz cultos | vocé deixa de focar na sua

FAZER MAL A
OUTRAS
PESSOAS, pra falar
coisas a  outras
pessoas [...]

direcionados aquilo, entdo
isso ndo é uma religido.

religido, pra fazer mal a
outras pessoas, ou SAIR
DE Sl pra dar lugar a outra
coisa, ndo é mais VOCé,
entdo ndo € mais uma
religido.

E.12 [..] eles sdo
como se fosse um
DEUS maior [...]

[...] como se fosse um (+)
um santo, alguma (+) uma
entidade superior a todos 0s
outros.

Mais negativa sobre eles
dois.

E.13 Como uma
forca MALIGNA.

[...] EU NAO ACREDITO,
e (+) pra mim também ¢é

Tipo eu mesmo, eu
respeito e tal, mas eu
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uma coisa tipo maligna
((risos)), e eu ndo quero isso
pra mim.

prefiro ndo conviver com
uma pessoa assim, que
frequenta estes lugares.

E.14 [..] acreditam
numa coisa ou em

Entdo, eu sei que é a crenca

[.]

Acho que mais numa
forma de até brincadeira.

outra, ndo sei, se é Porque fala baixou a

igual, se ndo é. pomba-gira, essas coisas
assim, né.

E.15 [..] sdo tipo | [...] acho que sdo um tipo de | Negativa, negativa,

DEUSES criados
pelas religiGes [...]

santo que é adorado por
eles.

seguramente negativa.

E.16 Um Deus como
qualquer outro.

Tipo, cada um cré no Deus
que quer.

Tipo, se eu creio por
exemplo nesta caneta, esta
caneta € um Deus. Eu
tenho que respeitar, pondo
fé naquilo vai ser pra
sempre.

E.17 Mas a
pombagira ja foi tida
inclusive como (+) é
(2.0) como (+) vicio
de linguagem.

O Exu é..., eu ndo
compreendo.

Assim, ninguém sabe o que
significa. Mas quando vocé
vai falar de alguém, vocé
diz ah é uma pombagira, s6
por uma questdo de (+)
enfim de falar.

E, por mim (+), é pelo que
eu vejo de todo, é (+) todos
0S Qrupos que eu me
relacione e tudo mais, é
uma forma neutra,
entendeu.

E.18 E macumba.

E sempre pelo lado
NEGATIVO. Diz que
POMBAGIRA é macumba
pra vocé, que Vvocé vai
MORRER, wvocé t& o
DIABO ta perto de voceé.

Até agora eu nunca vi uma
pessoa chegar assim pra
mim e falar pelo lado
positivo.

Fonte: Informaces coletadas nos dados da pesquisa.

Utilizou-se 0 mesmo procedimento metodoldgico de escuta e
leitura das transcrigdes das entrevistas para elaborar este mapa de
associacdo de ideias. A partir dele, produziu-se o quadro das
representacdes sociais das figuras miticas de Exu e Pombagira e suas
respectivas frequéncias de respostas apresentadas pelos estudantes
entrevistados das EREMs.
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Quadro 9 — Representacdes sociais de Exu e Pombagira

apresentadas pelos estudantes das EREMs do Recife, em 2014.

Nucleos Representacéo Social Frequéncia de Respostas
Tematicos
Exu Uma crenca
Uma religido
Santo de macumba
Orixa

Espirito ambivalente
Entidade ambivalente
Entidade negativa
Deus

Deus negativo

Uma coisa

Uma coisa negativa
Coisa pra fazer o mal
Negativo

Forca maligna
Dembnio
Incompreensivel
Pombagira Vicio de linguagem
Uma crenga

Uma religido

Uma coisa

Coisa encarnando negativa
Coisa errada

Coisa pra fazer o mal
Um santo

Um Deus

Deus negativo
Espirito ambivalente
Entidade ambivalente
Entidade ruim

Forca maligna
Dembnio

Diabo

Fonte: Informagdes coletadas nos dados da pesquisa.
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Porém, antes de analisar as representagdes sociais dos
estudantes, deve ser considerado o que registrou Guareschi (2011) na
sua pesquisa sobre como 0s pentecostais e neopentecostais concebem
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e manipulam ideologicamente as figuras miticas de Exu e Pombagira.
Em seguida, sera verificado como os estudantes ancoraram este nlcleo
temético no seu universo consensual.

De onde vém todos esses males e doencas? De onde vem o
desemprego? E os problemas familiares, como o abandono
do marido, as filhas que engravidam sem casar, a falta de
aluguel, a falta de escolas? A resposta é imediata: sdo 0s
exus e as pombagiras. S80 encostos que esses maus espiritos
colocam sobre as pessoas. Essas entidades malignas
recebem até nomes. Ao realizar os exorcismos, uma das
primeiras perguntas feitas ao doente-pecador é: Qual o teu
nome? Satd? Pombagira? Legido? Exu do cemitério/ Exu
preto? Exu das quebradas? Exu da encruzilhada?
(GUARESCHI, 2011, p. 176).

Na analise do mapa de associacdo de ideias e do quadro das
representacfes sociais, nota-se que as figuras miticas do orixa Exu do
candomblé e da entidade pombagira da jurema e da umbanda foram
representadas pelos estudantes dos EREMs de forma bastante
depreciativa. Nenhum dos estudantes entrevistados soube caracterizar
estes seres sagrados segundo os preceitos religiosos afro-brasileiros.

Segundo  Prandi (2007) e Guareschi (2011), o
neopentecostalismo encampa uma guerra santa contra as figuras
miticas das religides afro-brasileiras. Utiliza-se da midia para
desmoralizar e demonizar estas entidades espirituais nas suas
cerimonias transmitidas por televiséo para todo o pais.

Pastores da Igreja Universal do Reino de Deus, em
cerimonias fartamente veiculadas pela televisdo, submetem
desertores da umbanda e do candomblé, em estado de
transe, a rituais de exorcismo, que tém por fim humilhar e
escorracar as entidades espirituais  afro-brasileiras
incorporadas, que eles consideram manifestagbes do
demdnio, num ataque sem trégua ao candomblé e a
umbanda e a seus deuses e entidades [...] (PRANDI, 2007,
p. 18).
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O processo de desqualificacdo de Exu e Pombagira realizado
pelos estudantes durante as entrevistas foi contundente. Os seus
nucleos tematicos foram associados as ideias de forca maligna, coisas
ruins, entidades ruins, capeta, demonio, macumba (sentido pejorativo)
e até vicio de linguagem. Este fato pode ser analisado através da
arvore de associacao de ideias do estudante E.18.

Quadro 10 - Arvore de associagdes de ideias 3: Pombagira,
entrevista com o estudante E.18 no Recife, em 2014.

o pessoal, sempre fala nunca vi uma pessoa chegar
pelo lado negativo e falar pelo lado positivo

Pombagira?

¢ macumba pra vocé

Dizque POMBAGIRA _ que vocé vai MORRER

\ vocé ta o DIABO tA

perto de vocé

Eu ndo acredito, mas tem
muita gente, acredita muito
nisso.

Fonte: Informacges coletadas nos dados da pesquisa.

Segundo Santos (2012), Exu é um dos orixas mais complexo e
dinamizador de toda religido dos orixas. A reelaboracdo e
ressignificagdo da sua figura pelo catolicismo, pela jurema, pela
macumba e pela umbanda também é outro motivo pelo qual os
professores e estudantes apresentam dificuldades e preconceitos na
hora de estudar e aprofundar na escola a discussao sobre sua historia e
sua funcdo no candomble.

Corroborando com os dados coletados nas entrevistas desta
pesquisa, Ortiz (1991) aponta que o processo de desqualificacdo do
orix4 Exu foi fortalecido no processo de formacdo da umbanda, em
que seus fundadores visavam branquear os antigos valores afro-
brasileiros para se tornarem aceitos como uma nova religido nacional.
Assim, Exu foi ideologizado como um servigal inferior dos orixas e
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ainda desdobrado como seu proprio principio feminino, dando origem
a Pombagira, representante da sexualidade desenfreada.

Acreditamos que o maior obsticulo para os professores e
estudantes compreenderem Exu como um orix& do candomblé vem do
processo de demonizagdo construido sobre sua imagem pelas religides
cristds no Brasil (PRANDI, 2005; ORTIZ, 1991; GUARESCHI,
2011).

As representacdes sociais geralmente podem ser explicadas
através das condigdes socioestruturais e sociodindmicas de
um grupo. Isso implica uma visdo mais profunda dos
processos sociogenéticos que ddo origem a formacdo de
representacbes sociais e sistemas de crencas (WAGNER,
2011, p. 145).

De todos os entrevistados, apenas a estudante E.3 nomeou Exu
como um orixa. Porém, ela néo foi capaz de elencar as caracteristicas
béasicas deste elemento central do candomblé. Contraditoriamente, na
sequéncia do seu discurso, ela classifica Pombagira como uma “coisa
encarnada”, registrando assim um processo de dessacralizagao e
coisificacdo dessa entidade.

Assim, verificou-se que o0s estudantes, no seu discurso,
associam através do conhecimento do senso comum que Exu esta
ligado a tudo que se relaciona com a dor, com o sofrimento e com a
morte: exu-cemitério, exu-caveira, exu-tranca-rua, exu-morcego, exu-
meia-noite etc. Segue a constatacdo deste processo na analise da
arvore de associacao de ideias apresentada pelo estudante E.10 sobre
Exu e Pombagira.
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Quadro 11 - Arvore de associagio de ideias 4: Exu e Pombagira,
entrevista com o estudante E.10 no Recife, em 2014.

Exue € como eu falei em muitas pessoas no Brasil, vé pombagira
Pombagira? relacdo ao preconceito ¢ exu como DEMONIO, capeta, essas
coisas ruins

Exu & o DEMONIO

as pessoas ndo conhecem

a religido, e j4 vem assim exu, POMBAGIRA— ¢ muito mal aquilo ali,

¢ o capeta por favor mantenha
afastado de mim

|

porque sou cristdo

sou ateu
Quando eu era mais novo
eu tinha visfo como exu e
pombagira ser coisa ruim,
capeta, demonio, essas coisas
Eufuicrescendoeconhecendo = Euviquendoé
mais tudo isso

Fonte: Informacg6es coletadas nos dados da pesquisa

Pelo fato desta tematica ndo ser abordada dentro das EREMs
no imaginario consensual escolar, ou abordada de forma parcial ou
preconceituosa, ancora-se na cabeca dos estudantes uma representacao
social preconceituosa dessas forcas miticas das religibes afro-
brasileiras, contribuindo para a reproducdo do preconceito no
cotidiano escolar.

Se a abordagem das religiGes afro-brasileiras ja é uma coisa
rara nas EREMs, mais dificil ainda é o trabalho com os componentes
especificos de cada religido. Assim, as praticas discursivas
apresentadas pelos entrevistados sobre esse tema apontam para a
auséncia de abordagem e problematizacdo da parte mitica dessas
religides e da sua funcdo simbolica nas cosmovisbes de mundo afro-
brasileiras.
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Seguem as afirmacdes da estudante E.2 representadas na
ilustracdo da &rvore de associacao sobre Exu e Pombagira elaborada a
partir de sua entrevista.

Quadro 12 - Arvore de associagao de ideias 5: Exu e Pombagira,
entrevista com a estudante E.2 no Recife, em 2014.

Exue sou estudantee —— quando acontece ___  t4 com Exu,

Pombagira? Dentro da escola algo diferente baixou a pombagira
Pouco visto a forca do arTanca sorrisos
EXU e da pombagira

Nio conhe¢o nenhuma

Dessas
pouco abordado na negativa —— nfo aceita
escola
Conotagio positiva
Ou negativa?
Ignordncia—— nfo querem
Conhecer

O preconceito faz
Mal a sociedade

Fonte: Informag6es coletadas nos dados da pesquisa

Observa-se que grande parte dos estudantes desconhece a
teméatica das religides afro-brasileiras. Logo, suas representaces
sociais foram construidas ainda a partir de uma ideologia de classe
hegemdnica no Brasil, que as desconsideram e promovem a
invisibilidade da jurema, do candomblé, da umbanda e de outras
religiGes brasileiras.

Acreditamos que as ciéncias da religido, com sua ampla base
tedrica e dialdgica entre as ciéncias, poderiam contribuir para o
estudo, a pesquisa e o debate sobre a diversidade religiosa brasileira
nas EREMs. Nada impede que metodologias como a da epistemologia
das controvérsias, proposta por Dascal (1994), sejam utilizadas para a
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desconstrucdo do processo de desqualificacdo das religibes afro-
brasileiras e da demonizagdo do orixa Exu e da entidade Pombagira.

Corroborando com a proposta do método de Dascal, a propria
Secretaria de Educacgédo e Esportes do Estado de Pernambuco (2013),
langou o documento “Parametros para a Educacdo Basica do Estado
de Pernambuco”® (PERNAMBUCO, 2013a), no qual ja propde e
orienta toda a rede publica de educacgéo estadual para a construcéo de
uma educacao mais problematizadora, tendo como eixos norteadores
do trabalho pedagogico para todas as disciplinas do curriculo escolar:
a contextualizacdo, o dialogismo e a interdisciplinaridade.

CONSIDERACOES FINAIS

No transcorrer do livro, buscou-se investigar as representagoes
sociais que os estudantes das EREMs do Recife apresentaram sobre as
religiGes afro-brasileiras. Os dados levantados na pesquisa revelam
que os estudantes sdo modelados com préaticas discursivas que
refletem desconhecimento, ma informacdo e distorcdo do sagrado
afro-brasileiro.

O inicio deste trabalho apresentou a formacéao do caleidoscopio
das religiBes afro-brasileiras. Na pesquisa realizada pelo Ministério do
Desenvolvimento Social e Combate a Fome, em 2012, com 0s povos
de terreiro, ficou registrada, no Recife, a predominancia das préaticas
religiosas da jurema, do candomblé e da umbanda entre os adeptos
entrevistados. No entanto, foi registrado ainda um duplo
pertencimento religioso. Muitos sacerdotes foram iniciados no
candomblé, através da “feitura do santo”, e simultaneamente no

5 Em 2018, a Secretaria de Educacio e Esportes de Pernambuco elaborou o novo
documento curricular que orienta a sua rede de ensino. O Curriculo de Pernambuco
para Educacdo Infantil e Ensino Fundamental (2018), seguindo a Base Nacional
Comum Curricular (2017), inseriu no curriculo escolar o tema transversal e
integrador “Educacio das RelagBes Etnico-raciais e Ensino da Historia e Cultura
Afro-brasileira, Africana e Indigena”, contemplando as Leis n° 10. 639/2003 e
11.645/2008, como também o Parecer CNE/CP n° 3/2004, a Resolugdo CNE/CP n°
1/2004 e o Parecer CNE/CEB n° 14/2015). Em 2020, o Curriculo de Pernambuco
para o Ensino Médio ainda se encontra em fase de elaboracdo.
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processo de “tombamento da jurema”. Dessa forma, estes dados
corroboram com o conceito defendido por Bittencourt Filho (2003),
que no Brasil hd uma religiosidade matricial que compbe 0 mosaico
das religides brasileiras, fundada na habilidade do brasileiro em
dialogar e conviver com poélos que teoricamente sdo considerados
opostos. Assim, conforme as ideias de Ferretti (2013) e Boff (1982), o
povo brasileiro e, consequentemente, o povo de terreiro produzem e
reelaboram aspectos religiosos que, para muitos tedricos, apresentam-
se como contraditorios e teoricamente irreconciliaveis.

Logo, utilizou-se o conceito de sincretismo defendido por
Ferretti e Boff como um principio universal religioso, dentro da
perspectiva da resisténcia cultural e religiosa. Percebemos como as
representacfes dos orixas, inquices, voduns, santos, eguns, espiritos,
entidades e encantados em determinados momentos dialogaram e se
uniram. No entanto, em outras circunstancias, elas se separam
conforme regibes e tempos historicos, numa tentativa permanente de
reconstrucdo de uma Africa mitica, resultado de um processo de
preservacdo da cultura e da religido herdada do continente africano.

As Escolas Estaduais de Referéncia em Ensino Médio —
EREMs pesquisadas na regido norte da cidade do Recife sdo
consideradas agentes por exceléncia de escolarizacdo e
democratizacdo do acesso ao conhecimento, resultado de um
Programa de Educacéo Integral para a constru¢do de um Novo Ensino
Médio na rede publica estadual em Pernambuco. Porém, diante dos
dados coletados junto aos coordenadores pedagdgicos e aos
estudantes, constatou-se que as EREMs precisam repensar e
reelaborar o Projeto Politico Pedagdgico, adequando cada projeto
conforme a Lei 10.639/2003 e seus documentos regulatérios, como o
Parecer CNE/CP 3/2004 e a Resolucdo n. 01/2004. Apesar de
promulgados ha mais de dez anos em nosso pais, ndo estdo de fato
conseguindo alcancar 0s seus objetivos propostos. E necessario
promover a producdo e a divulgagdo de conhecimentos no espago
escolar que valorizem posturas e atitudes que contemplem uma
educacdo antirracista voltada para o respeito a pluralidade étnico-
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racial e religiosa no Brasil.

Apesar do Programa de Educacdo Integral de Pernambuco
acordar junto a seus estudantes um contrato pedagogico através do
“Guia do Estudante”, no qual propde a oferta de uma educagdo
interdimensional voltada para as diversas dimensbes que compdem 0
ser humano, inclusive para “o desenvolvimento da sua sensibilidade e
espiritualidade”, constatou-se nos dados coletados junto aos
estudantes uma lacuna, pois ndo existe uma “abordagem espiritual”
que contemple a diversidade religiosa brasileira, inclusive as religiGes
afro-brasileiras.

Logo, observamos que os nucleos tematicos que emergiram
das representagdes sociais dos estudantes sobre as religides afro-
brasileiras foram ancorados pelos estudantes no seu universo
consensual de forma bastante depreciativa e preconceituosa. Nas
respostas coletadas nas entrevistas, os estudantes objetivaram as
religiGes afro-brasileiras e suas figuras miticas como um processo de
desqualificacdo e demonizacdo religiosa. Merecem destaque e
reflexdo as préticas discursivas apresentadas como argumentos
qualificadores dos elementos constituintes do sagrado afro-brasileiro
com as seguintes expressoes depreciativas: “Mé fama! Uma coisa!
Pacto com o demonio! Forca negativa! Demonio! Coisa errada! Coisa
pra fazer o mal! Diabo! Forca Maligna! Entidade Ruim! Coisa
encarnando negativa! Deus negativo! Vicio de linguagem!”

Segundo Moscovici (2010) e Spink (1999; 2011), as
representacfes sociais ndo sdo estanques, irreversiveis ou tendentes a
cristalizacdo na sociedade. Pelo contrério, estdo sujeitas as tensdes e
enfrentamentos das préaticas sociais diarias. Logo, sujeitas a mudancas.
Qual finalmente seria o papel das EREMs do Recife no combate as
formas de preconceito contra as religides afro-brasileiras indicadas
pela Lei Federal 10.639/2003 e também pela Lei Federal 12.288/2010
do Estatuto da Igualdade Racial?

Um fato que chamou atencéo nesta pesquisa foi a verificacdo
da descontinuidade da oferta do Componente Curricular do Ensino
Religioso no Ensino Médio das Escolas Publicas Estaduais. Segundo a

-147 -



instrucdo normativa da Secretaria de Educacdo e Esportes de
Pernambuco n. 01/2012, o ensino religioso é de oferta obrigatéria e
matricula facultativa no ensino fundamental.

Por tal razdo, acreditamos que a oferta descontinua do
componente curricular ensino religioso entre as etapas do Ensino
Fundamental e Médio dificulta a continuacdo da construcdo de uma
cultura de paz religiosa nas escolas, iniciada com o estudo, a pesquisa
e o didlogo inter-religioso com os estudantes do ensino fundamental.

Em tempos de animos acirrados, brigas religiosas com
agressOes verbais e fisicas noticiadas na midia, inclusive nos espagos
escolares, ndo seria importante também estender o projeto de ensino
religioso para o Ensino Médio como a garantia de um espaco de
valorizagdo e compreensdo do fendmeno religioso e do didlogo inter-
religioso nas EREMs?

Da forma como a Lei Federal 10.639/2003 e seus documentos
regulatérios estdo sendo trabalhados nas EREMs do Recife,
poderemos obter alguma melhora no “Indice de Desenvolvimento da
Educagdo contra o Preconceito e a Discriminagdo Religiosa em
Pernambuco™?

Cada religido possui uma narrativa mitica que é fundante dos
ritos que constroem socialmente e ddo sentido a uma comunidade
religiosa. Dentre as categorias tematicas pesquisadas, as figuras
miticas de Exu e Pombagira foram também representadas
negativamente pelos estudantes, revelando um processo de
coisificagdo e demonizacéo das religides afro-brasileiras.

Qual seria a contribui¢do que as EREMs poderiam mediar para
a desconstrucdo de regimes de verdades produzidos socialmente que
destratam e desconsideram as religides afro-brasileiras? Antes de
qualquer proposta, poder-se-ia voltar o olhar para Lei Federal
10.639/2003 e os seus documentos regulatérios que foram elaborados
para facilitar o trabalho dos gestores, professores e profissionais
envolvidos nesta tematica.

Como uma dentre muitas possibilidades de abordagem
metodoldgica, poder-se-ia elaborar uma tensdo dialégica nas

- 148 -



disciplinas do curriculo escolar, entre os regimes de verdades
produzidos sobre as concepcbes de Exu deménio e Exu orix4,
estabelecendo como objeto de andlise e reflexdo a propria proposta de
educacéo integral das EREMs de Pernambuco.

A figura mitica de Exu pode ser contextualizada de forma
interdisciplinar (Lei federal 10.639/2003) através da correlacdo de
suas funcdes desempenhadas na religido dos orixas com 0S processos
educativos geradores da nova proposta educacional do PEI para o
Ensino Médio de Pernambuco.

Poderemos pensar e utilizar a metafora de Exu como um
agente que mobiliza a forca de dinamizacdo dos processos
pedagogicos; que abre os canais de facilitacdo da comunicacéo entre
0s educandos, os professores, a gestdo e a comunidade escolar; que se
apresenta como um agente da multiplicacdo de projetos educativos,
0s quais diretamente contribuirdo para o crescimento dos estudantes
na proposta de educacdo interdimensional. Pois, para Santos (2012),
as caracteristicas mais fortes do orixd Exu sdo: o principio
dinamizador de tudo que existe, o elemento fundante de todo processo
comunicativo e o agente de poder na multiplicagdo e no crescimento
de tudo que existe.

Por fim, pretendeu-se com este livro trazer, a partir das
representacdes sociais dos estudantes, uma discussdo sobre o que
pensam os estudantes das EREMs do Recife sobre as religides afro-
brasileiras. Dessa forma, buscou-se a contribuicdo com a escola
publica estadual do Recife na problematizagdo e efetivacdo de uma
educacdo antirracista e de diadlogo e respeito inter-religioso na
sociedade brasileira.
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